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Edukacja religijna a epoka ponowoczesna

Okres ponowoczesny zwiazany z szybkimi przemianami ustrojowymi, obej-
mujacymi zarowno sfere polityczna, spoleczno-ekonomiczng, edukacyjna i cy-
wilizacyjna, postawit przed cztowiekiem wiele skomplikowanych problemow
dotyczacych jego egzystencji. Dzisiaj nie ulega juz watpliwosci, ze nie jesteSmy
przygotowani na nieprzejrzystos¢, ambiwalencj¢ §wiata i porazki. Wspotczesny
cztowiek narazony jest na ciagly stres i poczucie braku wptywu na wilasne zycie.
Dobrym przyktadem sa choéby — ostatnie, tragiczne wydarzenia, zwiazane z ka-
tastrofa, jaka wydarzyta si¢ w hali targowej w Katowicach, i $miercig kilkudzie-
sigciu 0s6b. Kazdego dnia cztowiek staje wobec koniecznoséci wyborow, ktore sa
tym trudniejsze, bo czgsto nie znajduja wsparcia w przesztosci, w przyktadach
0sOb najblizszych i sam musi tworzy¢ wlasna tozsamo$¢ na ,,ruchomych pia-
skach”. Wszystko to staje si¢ szczegdlnego rodzaju powodem, by wychowanie,
a przede wszystkim wychowanie religijne, uczynic¢ przedmiotem powaznego na-
mystu, zwlaszcza w kontekscie wszechogarniajacego pluralizmu (historycznego,
spoteczno-kulturowego, etc.)'.

Niniejszy artykut jest proba zastanowienia sig, z pozycji pedagoga, nad no-
wym rozumieniem wychowania religijnego w naszej sytuacji historycznej, jest
proba odpowiedzi na pytanie, jak wspotczesnie powinno wyglada¢ wychowanie

" Ks. dr hab. Jarostaw Michalski, prof. UWM i UMK, kierownik Zaktadu Filozofii i Socjo-
logii Edukacji na Uniwersytecie Warmifnsko-Mazurskim w Olsztynie oraz Pracowni Pedagogiki
Filozoficznej i Chrzescijanskiej na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu.

! Por. Z. Melosik, Modernizm i postmodernizm we wspolczesnym dyskursie humanistycznym:
konfrontacje i kontrowersje, w: J. Gnitecki (red.), Pedagogika jako formacja intelektualna refleksji
we wspotczesnym dyskursie humanistycznym, Poznan 2005, s. 21-50; K. Szafraniec, Czlowiek wo-
bec zmiany spotecznej, Warszawa 1990; R. Szulz, Szkola. Instytucja — system — rozwaj, Torun 1995;
J. Zebrowski (red.), Edukacja a spoteczernstwo obywatelskie, Gdansk 1995.
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230 Jarostaw Michalski

religijne. Wychowanie religijne, ktore osobiscie okreslam jako ,,wychodzace od
cztowieka i zorientowane na cztowieka” czyli takie, w ktérym centralnym mo-
mentem procesu wychowawczego jest cztowiek jako osoba. Wychowanie religij-
ne, ktére byloby szansa na jego integralny rozwoj.

Zatozenia takie przekreslaja oczywiscie, jako z gruntu falszywe i nieuzasad-
nione, traktowanie relacji migdzy religia a wychowaniem, a rozwojem cztowieka,
jako alternatywy czy cho¢by dylematu. Wskazuje na perspektywe religijng oraz po-
zwala na konstruktywna dyskusje o mozliwych drogach stawania si¢ cztowiekiem.
Czgsto bowiem we wspotczesnej mysli o wychowaniu pojawia si¢ owa alternatywa,
wedhug ktorej wprowadzenie do wychowania religii miatoby oznaczaé rezygnacje
Z programu wspierania rozwoju cztowieka. Jak zauwaza Katarzyna Olbrycht,

jesli ,,wspieranie rozwoju” uzna¢ — w mys$l wspoétczesnych pogladéw pedagogicz-
nych, a takze zgodnie z filozofig antywychowania — za alternatywg dla ,,wychowania
tradycyjnego”, opartego na przemocy wewngtrznej i zewngtrznej, religia (kojarzona
z wychowaniem) i nowoczesne podejscie do pracy z dzieckiem stanowilyby dwa
przeciwstawne bieguny stosunku do czlowieka i jego rozwoju. Religia, kojarzona
przez ideologéw nowoczesnego wychowania z przymusem kulturowo-obyczajo-
wym, bezwolno$cia, zgoda na represyjnos¢, ¢wiczeniem postaw adaptacyjnych,
akceptacja irracjonalnos$ci, rzeczywiscie bylaby nie do pogodzenia z wyzwoleniem
w cztowieku motywacji do rozwoju réznych jego potencjatéw, do uwalniania si¢ od
presji zewngtrznej 1 wewngetrznej, do walki o wlasny autentyzm. Dyskusja, bardziej
lub mniej jawnie zaktadajaca taka interpretacj¢ $cierajacych sig stanowisk, zafatszo-
wuje rzeczywista sytuacje i wymusza sztuczne wybory racji’.

Celem wychowania religijnego ,,wychodzacego od cztowieka i na niego
zorientowanego”, prowadzonego zardwno przez spoleczenstwo, jak i przez po-
jedynczego wychowawce, jest pomoc w ksztaltowaniu ,,prawdziwych przeko-
nan religijnych podtrzymywanych i wspieranych naturalnymi i autentycznymi
motywacjami”. Chodzi tu o zaoferowanie wychowankom konkretnej pomocy
umozliwiajacej krok po kroku dokonanie ostatecznych decyzji, ktore stang sig
baza ich zycia, fundamentem ich integralnego rozwoju.

Wydaje si¢ bowiem, o czym pisze m.in. wtoski psycholog i pedagog Fran-
co Imoda, iz ,,jedynie wiara, ktéra przeszta przez krytyke glebokich moty-
wacji, ma mozliwo$¢ przetrwania i wspierania rozwoju cztowieka; jedynie
chrzescijanstwo oparte na gltebokich przekonaniach bez uwzgledniania tylko
zwyktych uzewngtrznianych tradycji lub masowych manifestacji, ma szan-
se przezycia™. Tak rozumiane wychowanie bazuje z jednej strony na nie-
podwazalnym fakcie istnienia religii oraz na szczegdlnej relacji migdzy nia

2 K. Olbrycht, Religia a wspieranie rozwoju czlowieka, w: Z. Zdybicka (red.), Religia a sens
bycia czlowiekiem, Lublin 1994, s. 103—104. Por. J. Michalski, Edukacja i religia jako zrodta roz-
woju egzystencjalno-kognitywnego. Studium hermeneutyczno-krytyczne, Torun 2004, s. 21-42.

* F. Imoda, Sviluppo umano, psicologia e mistero, Alessandria 1993, s. 13.
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a osoba ludzka i pozwala na wskazanie drog (metod) wychowawczych, ktore
do niego prowadza.

Catos¢ rozwazan zawarta jest w dwoch zasadniczych czesciach. W pierwszej
czg$ci ukazany zostanie problem szczegolnej relacji migdzy religia a osoba ludz-
ka. Na bazie tych rozwazan przedstawione zostang, w cz¢sci kolejnej, obszary
oddziatywan wychowawczych, ksztaltujacych dojrzata religijno$¢, ktéra pozwoli
by¢ fundamentem integralnego rozwoju cztowieka.

1. Religia a osoba ludzka

Relacje migdzy religia a osoba ludzka mozna by okresli¢ jako relacje za-
chodzaca migdzy autorytetem Boga a wolnoscia czlowieka. Dla rozstrzygnig-
cia tego zagadnienia trzeba blizej okresli¢ charakter autonomii sumienia czyli
wolnosci cztowieka. Skoro sumienie jest sadem rozumu, a wige aktem poznaw-
czym stwierdzajacym prawdg o dobru, ktore nalezy czynié, to w samej istocie
sumienia zawsze jest odniesienie do prawdy. Autonomia sumienia nie jest wigc
absolutna tworczo$cia w zakresie ustalania powinnos$ci dzialania i jego ukie-
runkowania. Tworzy si¢ raczej poprzez wlasciwe odniesienie osoby ludzkiej do
prawdy o sobie i otaczajacej ja rzeczywistosci. Prawda ta musi by¢ uwzgled-
niana w moralnym dziataniu cztowieka, bedacym dziataniem w §wiecie osob
irzeczy*.

Z sumieniem czlowieka nierozerwalnie zwigzana jest jego moralno$¢. Jej
analiza na ptaszczyznie czysto neutralnej ujawnia koniecznos¢ odniesienia osoby
ludzkiej do Boga. Dzieje si¢ to wowczas, gdy chcemy wskaza¢ na ostateczne
podstawy ontyczne norm moralnych czy odpowiedzialno$ci cztowieka. Religia
zmienia perspektywy. Od razu ustawia czlowieka do Boga. Jesli przez religig
rozumiemy stosunek cztowieka do Boga, ktory opiera si¢ w cztowieku na jego
naturze osobowej, a wigc rozumnej i wolnej, to religia jest czyms istotowo 0so-
bowym i ze swej natury nie powinna naruszac charakteru zycia moralnego, Swia-
domego i wolnego, kierowanego i ocenianego przez akt sumienia’.

W nowej relacji cztowieka do Boga, jaka ujawnia religia, obowiazuje ta
sama zasada, jaka obowiazuje w catym zyciu moralnym czlowieka. Jest nia za-
sada postuszenstwa w sumieniu. Mozna wigc powiedzie¢, ze kazdy akt religijny
jest aktem moralnym, osobowym, ludzkim, a autonomia sumienia ksztattowana
jest tu takze poprzez relacje do prawdy?®.

4 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 163.

5 Por. tamze; T. Styczen, Solidarnos¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 29-56; tenze, Gewissenauto-
nomie und Norm, w: Busse — Umkehr Formen der Vergebung. Referate der ,, Internationalen Theo-
logischen Sommerakademie 1991 der Linzer Priesterkreises in Aigen, Steyr 1992, s. 191-218.

¢ Por. Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, s. 202nn; J. Michalski, dz. cyt.,
s. 135-136.
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232 Jarostaw Michalski

Religia w tym zakresie wnosi do zycia cztowieka dwa istotne momenty:

— ukazuje nowe dziedziny rzeczywistosci, przez co poszerza domeng praw-

dy;

— suponuje nowy charakter afirmacji prawd, ktére nie sa poznawane wprost,

a dostepne sa jedynie na mocy zawierzenia autorytetowi Boga — na mocy
wiary’.

Jesli autonomia sumienia, a w konsekwencji autonomia osoby ludzkiej, jej
wolnos¢, buduje si¢ w relacji do prawdy i jesli cztowiek buduje swoje postepo-
wanie opierajac si¢ na poznaniu, to im lepiej poznaje, im blizszy jest prawdy
o sobie i rzeczywistosci, tym jest wolniejszy. W tej perspektywie religia nie tylko
nie zagraza autonomii sumienia i wolnosci cztowieka, lecz ja poszerza.

Religia wskazuje wigc na nowe horyzonty zycia ludzkiego, poszerza dzie-
dzing ludzkich mozliwosci i wolnych decyzji. Jesli wigc obecnie tak wiele mowi
si¢ o ograniczeniu cztowieka przez religig, to wynika to czesto z nieznajomosci
prawdziwych drog wolnosci, a moze plynac¢ takze z pewnych deformacji w my-
$leniu cztowieka czy praktykowaniu religii®.

Religia rozwazana od strony cztowieka nie ogranicza si¢ tylko do wigzi
indywidualnej ,,ja—Ty”. Czlowiek bowiem swoj zwiazek z Bogiem przezywa
spotecznie, wspolnotowo. Tak jak w wymiarze jednostkowym zwiazek oso-
by ludzkiej z Bogiem przyczynia si¢ do jej personalizacji, tak tez w wymiarze
spotecznym do jej socjalizacji. W tym znaczeniu spoleczne przezywanie wigzi
z Bogiem jest socjotworcze. Stwarza wigc nowe relacje interpersonalne, cemen-
tuje religijny byt spoleczny, czyni go wspdlnotowym podmiotem wobec Boga.
Okresla tez jego bytowanie, mozliwos$ci 1 warunki spotecznego stawania sig, roz-
woju i dopetienia. Wyznacza ostateczny cel wszelkich aspiracji, dazen ludzkich
i dziatan. Tym samym czyni je bardziej sensownymi, ukazujac finalne spelnienie
si¢ bytu spotecznego, osoby spotecznej, ktora tworzy i buduje religia’.

Przezywana przez cztowieka wigz z Bogiem, zarbwno w wymiarze indywi-
dualnym, jak i spotecznym, chociaz koncentruje si¢ na intymnej sferze wewnetrz-
nej, to jednak nie tylko do niej si¢ sprowadza. Religia ma tez swoj zewngtrzny
wyraz i ksztalt. Inspiruje przez swoja zewnetrznos¢ do tworczych dziatan osobo-
wych i spotecznych, do doskonalenia si¢, co znajduje swdj wyraz w tworzeniu
wartosci osobowych i ludzkich o charakterze religijnym, w przemianie zZycia,
wspotuczestniczeniu w kreatywnej 1 zbawczej dziatalno$ci Boga. W tym zna-
czeniu religia jest wartoscia niezbywalna w zyciu czlowieka i spotecznosci ludz-
kiej'°. Religia jest wiec rzeczywisto$cia specyficzna i oryginalna. Nie mozna jej

" Por. tamze; R. Cipriani, La religione diffusa, Roma 1988.

8 Por. E. Ciupak, Religia i religijnos¢, Warszawa 1982, s. 39nn; A. Exeler, Religiose Erzie-
hung als Hilfe zur Menschwerdung, Miinchen 1982; J. Michalski, Wartosci w procesie wychowa-
nia. Znaczenie i koniecznos¢, Forum Os$wiatowe 1 (32), 2005, s. 47-69.

° Por. F. Garelli, Forza della religine e debolezza della fede, Bologna 1998, s. 86nn.

10 M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 144.
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sprowadzi¢ ani do poszczegolnych dziatow kultury, ani do niej samej. Pozosta-
je w rozlicznych zwiazkach z cala rzeczywistoscia doczesna, ktora przenika, w
ktorej si¢ wyraza, w ktorej nie da si¢ zamkna¢. Posiada wymiar historyczny, fa-
czy ludzkie z boskim, cztowieka z Bogiem. Koncentruje si¢ na osobie ludzkiej,
przejawia si¢ i wyraza w jej postawie i dziataniach. Jednakze nawet i w tym
wymiarze, chociaz jest w znacznym stopniu zobiektywizowana, dost¢pna do ba-
dan, to i tak jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ tajemnicza, misteryjna, gteboka, tak jak
jest nia osoba ludzka, nie do konca poznawalna w swoich wyborach, dazeniach,
postawie, zyciu.

Ten aspekt religii uwidacznia si¢ szczegoélnie, gdy rozpatruje sig jej stro-
n¢ przedmiotowa, ktora stanowi Bog. Jakkolwiek manifestuje On swa obecnos¢
w historii i wezwaniu skierowanym do cztowieka w znakach, staje si¢ osnowa
zycia religijnego cztowieka, to i wowczas nie jest poznawany do konca, w gtebi
Jego bytu i wielkosci. W zwiazku z tym religia jawi sig jako rzeczywisto$¢ miste-
ryjna tacznosci cztowieka z Bogiem.

W tym kontek$cie wiele aktualnie funkcjonujacych wczesniej definicji reli-
gii jest nieuprawnionych, gdyz zaktadaja one, ze w sposob naukowy, empiryczny
mozna calkowicie poznac i wyjasni¢ fenomen religii. Wadliwe sa zwlaszcza re-
dukcjonistyczne proby jej ujecia. Nie zakladaja one bowiem rozumienia religii
jako osobowej wigzi cztowieka z Bogiem, lecz podkreslaja wytwory cztowieka,
a te nie moga stanowic religii''.

2. Wychowanie religijne szansa na integralny rozwoj czlowieka

Obecnie coraz cze$ciej poszukuje si¢ uniwersalnego sposobu wychowania,
shuzacego integralnemu rozwojowi osoby ludzkiej. Do§wiadczenie pokazuje bo-
wiem, ze zarowno wychowanie jednostki do zachowania okreslonych form po-
stgpowania przez ¢wiczenie 1 powtarzanie réznych czynnosci, ani wychowanie
polegajace na przyjeciu okreslonych postaw i wartosci, ani wreszcie autorytatyw-
na postawa wychowawcy, ktéra zabija inicjatywe i samodzielno$¢ wychowanka,
dzi$ juz nie zadowalaja i czgsto okazuja si¢ niewystarczajace.

Niewatpliwie jedna z propozycji rozwiazywania problemu jest wychowa-
nie religijne. Chcac jednak odpowiedzie¢ na pytanie, jak wychowywac i do cze-
go wychowywac, nalezaloby przedtem zastanowic¢ sig, kim jest cztowiek jako
przedmiot wychowania.

Jest z pewnoscia osoba, podmiotem méwienia, wyrazania si¢, autokreacji,
doswiadczania, odniesienia, przezywania. Jest czym$ niepowtarzalnym gdyz
posiada okreslona i jedyna swego rodzaju tozsamos¢, identycznos¢. Cechuje go
naturalne odniesienie do otaczajacej rzeczywistos$ci, do samego siebie i warto-
$ci najwyzszej, tj. Boga. Wynika stad, ze w procesie wychowania powinno si¢

' Por. Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo..., s. 199nn.
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uwzglednia¢ wszystkie wymiary osobowosci cztowieka: fizyczny, psychofizycz-
ny i duchowy. Podstawa wychowania bedzie zatem nie tylko ksztattowanie czlo-
wieka obejmujace wymienione strefy ale przede wszystkim pomoc i wspiera-
nie jego dynamicznego rozwoju z uwzglednieniem naturalnych predyspozycji,
uzdolnien, talentéw, wiedzy. W kontekscie wychowania religijnego bedzie to tez
rozwoj predyspozycji bedacych wynikiem wartosci nadprzyrodzonych. Zatem
wysitek ludzki dotyczacy wszechstronnego wychowania powinien w tym przy-
padku by¢ wspierany taska boza (pochodzaca od Boga). Wychowanie religijne,
wiara 1 wlasciwy tylko jej system warto$ci, moze i czgsto odgrywa rolg w roz-
woju, wychowaniu i formowaniu postaw wychowanka wzgledem siebie, $wiata
1 innych.

Catosciowe spojrzenie na wychowanie wymaga uwzglednienia najistotniej-
szych jego elementow sktadowych, tj. religijno$ci i moralnosci. Religijnosc¢ jest
najczesciej definiowana jako indywidualny i subiektywny stosunek cztowieka do
Boga, regulowany okreslonymi nakazami, prawdami, twierdzeniami wynikaja-
cymi z zalozen danej religii. Dojrzata forma religijnosci utatwia kazdemu czto-
wiekowi prawidtowy rozwoj osobowosci, okreslenie relacji do transcendencji, do
innych oséb, do samego siebie i catego otaczajacego $wiata, stad ma tak istotny
wplyw na ksztatt wychowania'?.

Kazdy cztowiek tworzy sobie wlasna religijno$¢, uzalezniong od wlasnych
potrzeb, przy wspotudziale réznych sfer swojego zycia, tj. rozumu, woli, emocji
itp. Dlatego tez m.in. nie jest ona jednakowa dla wszystkich ludzi. Na ksztatt reli-
gijno$ci wptywa réwniez cale dziedzictwo kulturowe, znaki, symbole, do§wiad-
czenia, zachowania wyptywajace z relacji do tego co transcendentne, co nie jest
tez dostepne bezposredniemu poznaniu'®. A wszystko to dokonuje sie gtownie
w procesie wychowania, podczas ktorego istotng role odgrywaja przyjete przez
srodowisko czy instytucje religijne pojgcia, a przede wszystkim koncepcja bo-
stwa. Wydaje sig jednak, iz w dojrzatosci religijnej szczegolnego znaczenia na-
biera indywidualne doswiadczenie zwigzane z réznymi etapami wzrostu. Mozna
tu wymieni¢ nastgpujace etapy:

— dziecinstwo (do 12 r. zycia),

— milodos¢ (12-16 1. zycia i 16-24 r. zycia),

— dojrzatos¢ (2560 r. zycia),

— staro$¢ (po 60 r. zycia).

Najwazniejszym czynnikiem warunkujacym prawidlowy rozwdj dojrza-
losci jest oczywiscie atmosfera zycia rodzinnego, mitos¢, wzajemne zaufanie,

12 Por. Z. Chlewinski, Dojrzatos¢, osobowosé, sumienie, religijnos¢, Poznan 1991, s. 85nn;
W. Piwowarski, Religia jako wartos¢ wspolna i osobowa, Przeglad Humanistyczny 1994, nr 5 (38),
s. 53-61; R. Kocher, Die Entwicklung von Religiositdt und Kirchlichkeit seit dem Zweiten Weltkrieg
bis heute, Diakonia 1988, nr 19, s. 35-39.

13 Por. F. Heiler, Le religioni dell 'umanita, Milano 1985; Z. Zidtkowski, Z zagadnier dojrza-
tosci religijnej, Znak 210/1971, s. 1587-1594; Z. Pluzek, A. Jacyniak, Swiat ludzkich kryzysow,
Krakéw 1996, s. 47-49.
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autentyczne przezycia religijne, w ktorych dziecko uczestniczy. Bezkrytyczne
przyjmowanie tego, co sig wczesniej przyjeto od rodzicoéw, przechodzi jednak
w konfrontacj¢ z chwila rozwoju zdolno$ci myslenia abstrakcyjnego i rozwoju
umystowego. Jest to pierwszy symptom wejscia w nowy etap dojrzatosci reli-
gijnej. Jednakze pelna niezalezno$¢ nie tylko myslenia, ale i dziatania pojawia
si¢ w wieku 1618 lat. Mtodzi ludzie zaczynaja si¢ wyzwala¢ spod autorytetow
(gtownie rodzicow) i tworzy¢ wilasny obraz rzeczywisto$ci. Jest to okres szcze-
golnych kryzysow religijnych i moralnych rodzacych watpliwosci, a czgsto utrate
wiary'®.

Kryzysy uwarunkowane sg roznymi czynnikami zwtaszcza srodowiskowy-
mi i osobowos$ciowymi jednostki (inteligencja, emocjonalnosc, religijnos¢ przed-
kryzysowa, samodzielno$¢ myslenia i dziatania, refleksyjno$c¢). Ponadto znaczny
wplyw na rozwoj kryzysu moze mie¢ przezywanie wlasnej ptciowosci i eroty-
zmu, ktére stawiaja przed mlodymi ludzmi pewne wymagania i ograniczenia.
W usprawiedliwieniu wlasnych zaniedban religijnych mtodzi ludzie przerzucaja
swoja nieche¢ wiasnie do zakazéw na wiarg i religig'.

Znaczacym czynnikiem kryzysotwdrczym jest atomizacja wspdlczesnego
zycia. Ciagly pospiech, ped, technicyzacja, ograniczaja czas na przemyslenie
wlasnego zycia, jego celu i sensu, jak rowniez swojej relacji do Boga. Prowadzi
to nierzadko do naduzy¢ w sferze przezy¢ zmystowych oraz do szukania kom-
pensacji w uzaleznieniach (alkohol, narkotyki)'s. Wptywa to w sposdb znaczacy
na ostabienie wiary i pojawienie si¢ kryzysu moralnego. Sprzyja mu nagle od-
krycie innego, fascynujacego i pozornie lepszego systemu wartosci, hipokryzja
autorytetow, wejscie w nowe srodowisko, doswiadczenie krzywdy lub zta, ocena
dotychczasowej wlasnej moralnosci jako niewtasciwej itd.

Jednakze kryzysy moralne sa szansa na zmiang pozytywna, uzalezniona
znacznie od uksztattowanego genetycznie i srodowiskowo sumienia. Za kryte-
rium rozwoju sumienia Z. Chlewinski przyjmuje ,,rozwdj psychiczny struktur
poznawczo-oceniajacych, dzigki ktérym jednostka zna i uznaje za wilasne reguty
moralne oraz rozw6j odpowiednio z nimi sprz¢zonych reakcji emocjonalnych,
ostrzegajacych przed naruszeniem regul moralnych, karzacych w przypadku po-
petnienia zta, badz satysfakcjonujacych w przypadku zrealizowania czynu do-

4 Por. Cz. Walesa, Rozwdj religijnosci cztowieka, w: Z. Chlewinski (red.), Psychologia reli-
gii, Lublin 1982, s. 153—173; J. W. Fowler, Stages of Faith. The Psychology of Human Development
and the Quest for Meaning, San Francisco 1981; F. Gtod, Psychologiczna analiza kryzysow reli-
gijnych ludzi dorostych, w: K. Majdanski (red.), Rozwdj cztowieka w modlitwie, Warszawa 1982,
s. 53-54. Zob. Z. Trenti, L esperienza religiosa, Torino 1999, s. 105-124.

15 Por. W. Pr¢zyna, Ksztaltowanie sie Zycia religijnego, Znak 210/1971, s. 1575-1586; tenze,
Symptomy dojrzatej religijnosci, w: W. Turek, J. Marianski (red.), Kosciol w stuzbie czlowieka,
Olsztyn 1997, s. 269-278.

16 Por. H. Franta, Individualita e formazione integrale, Roma 1982; F. Bednarski, Wychowanie
miodziezy dorastajqcej, Roma 1976.
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brego”!”. W taki sposdb sumienie staje sie wyktadnikiem wychowania, samowy-
chowania i samooceny. Dzigki jego istnieniu czlowiek moze kontrolowa¢ wtasne
zamierzenia i osiagna¢ autonomi¢ w swoich moralnych decyzjach'®,

Czynnikiem warunkujacym prawidlowy rozwoj sumienia, wychowania mo-
ralnego 1 wychowania religijnego jest przede wszystkim oddziatywanie rodziny
we wszystkich latach zycia dziecka. W zaleznosci od typologii rodziny'® (rodzina
wzorowa, normalna, wydolna, niewydolna, patologiczna) moze ona regulowac
podatnos$¢ dziecka na wplyw $rodowiska zard6wno negatywnie, jak i pozytywnie.
Jednakze zr6znicowanie typow moze wywotywaé¢ w mtodszym wieku na samo-
dzielna refleksje, che¢ porownania, dazenia do lepszego zycia, do niwelowania
czynnikow hamujacych wewngtrzny i zewngtrzny rozwdj. Staje si¢ przez to co-
raz bardziej swiadomy konieczno$ci dokonywania selekcji i wyboréw, co ma
ogromne znaczenie dla rozwoju osobistej autonomii.

Pod wplywem uswiadomienia sobie wiasnych (réznego typu) kompetencji
mlody cztowiek nabiera poczucia wspotuczestniczenia w Zyciu i osobistej pet-
nowarto$ciowosci. Jest to bardzo istotne z punktu widzenia rozwoju dojrzatego
sumienia, ktore w sposob bezposredni wiaze si¢ z dojrzatoscia do wychowania
religijnego?.

Duza role w formowaniu sumienia odgrywa budzenie u mtodziezy $wia-
domosci, iz podlega ona roznym wptywom zewngtrznym (np. srodowiska, me-
diow), manipulujacym ich wyborami i przyjmowanymi postawami. Manipula-
cja ta wytwarza w $wiadomosci swych odbiorcow dwojakiego rodzaju efekty
i przekonania. Po pierwsze, ze rzeczywisto$¢, np. moralna, jest taka, jaka im si¢
przedstawia, i po drugie, ze reakcja na te rzeczywisto$¢ zalezy od postawy same-
go cztowieka, bedacego w istocie obiektem manipulacji. Wazne jest, aby mtody
cztowiek uswiadomit sobie, na ile tresci te wptywaja na jego poglady, przekona-
nia czy sposoby wartosciowania. Od tego bowiem zalezy jego autonomia sumie-
nia i niezalezno$¢ mys$lenia?.

W wychowaniu zatem chodzi przede wszystkim o ksztattowanie postaw od-
waznych, otwartych, autentycznych, niezaleznych. Osiaganie takiej autonomii
sprzyja wyzbywaniu si¢ lekow, réznicowaniu warto$ci, przezywaniu wilasnej
wewnetrznej wolno$ci, ktora §cisle wiaze si¢ z odpowiedzialnos$cia za rozwoj
wlasnej osobowosci wiernej swoim przekonaniom.

W wychowaniu moralnym i ksztattowaniu dojrzatej religijnosci najistotniej-
sza sprawg staje si¢ wigc nauka dokonywania wlasnych wyborow i wlasciwego

17 7. Chlewinski, Dojrzafosé..., s. 74.

18 Por. G. Allport, Osobowos¢ i religia, Warszawa 1988, s. 58—64.

¥ Por. S. Kawula, Préba pedagogicznej typologizacji rodzin, w: S. Kawula, J. Bragiel,
A. Janke (red.), Pedagogika rodziny, Torun 1997, s. 153-174.

20 B. Hotyst, System wartosci i zdrowie psychiczne, Warszawa 1990, s. 14.

2 Por. C. Fiore, Etica per giovani. Appunti e spunti per una educazione morale, Torino
1998.

22 Por. Z. Chlewinski, Dojrzatosé..., s. 89—107.
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moralnego oceniania oraz odkrywania prawdziwych warto$ci. Umiej¢tnosé ta
moze mie¢ duze znaczenie w rozwiazywaniu kryzysow religijnych, ktore nieko-
niecznie musza konczy¢ si¢ zobojgtnieniem religijnym.

Wychowanie religijne, ktore wydaje si¢ by¢ podstawa w pokonywaniu
wszelkich trudnosci, powinno by¢ ukierunkowane na rozwoéj nastepujacych
czynnikow:

a) autonomii motywacji religijnej,

b) antropomorficznej koncepcji Boga,

c) umiej¢tnosci rozrozniania elementow istotnych w religii i przypadkowo

z nig zwiazanych,

d) umiejetnosci rozwiazywania kryzysow religijnych,

e) autentycznosci przekonan religijnych.

Ad. a) Motywy postgpowania cztowieka nie zawsze sa uswiadomione i roz-
poznane. Dojrzata motywacja czerpie poczatki z wezesnych doswiadczen, choé¢
nie musi z nich wynika¢. Motywacja religijna, bedac autonomiczna, jest przeja-
wem dojrzatej religijnosci, ktora nie moze by¢ jednak mechanizmem obronnym.
Wowcezas bowiem nie jest dojrzata. Chodzi tu przede wszystkim o ksztattowanie
takiej motywacji, ktora wskazuje na wartosci religijne bedace istota dla nich sa-
mych, a nie jako ucieczka przed lgkiem, beznadziejnoscia czy zatamaniem.

Ad. b) Nierzadko dorosty cztowiek tworzy sobie falszywy obraz Boga, za-
lezny od jego mozliwosci intelektualno-moralnych. Tymczasem w wychowaniu
religijnym chodzi o stworzenie obrazu Boga prawdziwego i transcendentnego,
obrazu ponad wszelkimi pojgciami i wyobrazeniami. Dzigki refleksji mozliwa jest
korekcja swego myslenia, a tym samym ksztattowanie dojrzalego obrazu Boga.

Ad. c) Bardzo wazna jest tez umiejgtnos¢ odrozniania w religii jej elemen-
tow istotnych i przypadkowych. Dotyczy to przede wszystkim moralnych zobo-
wiazan cztowieka religijnego.

Ad. d) Rozwdj religijnosci zwiazany jest oczywiscie z kryzysami. Sposoby
ich pokonywania moga okazywac si¢ tworcze i wptywaé pozytywnie na jednost-
ke. Uczy si¢ ona wowczas poznawac siebie, nazywac problemy, zwracac si¢ do
innych o pomoc.

Ad. e) Przekonania religijne dotycza przede wszystkim rzeczywistosci trans-
cendentnej. Chodzi tu o osiagnigcie Swiadomosci, ze wiara wiaze si¢ glownie
z decyzja pelna zaufania, akceptujaca system wartosci, motywujacy do dzialania.
Przyjecie prawd religijnych musi by¢ §wiadome, przemyslane, zrozumiane i pod-
dane wewngtrznej ocenie®.

Powyzsze rozwazania pozwalaja na sformulowanie wniosku, ze dojrzatos¢
religijna osiagana w procesie wychowania odgrywa nieposlednia rolg¢ w rozwoju
jednostki i w ostatecznym efekcie prowadzi do wszechstronnego jej spelnienia
i dojrzatej osobowosci.

2 Tamze. Por. K. Popielski, Doswiadczenie sensu i jego znaczenie dla egzystencji, w: tenze
(red.), Cztowiek — wartosci — sens. Studia z psychologii egzystencji, Lublin 1996, s. 55-60.

PCH_1_21_2008.indb 237 2013-02-20 09:39:20



238 Jarostaw Michalski

W istocie dwie sfery: religijno$¢ i osobowos¢ wzajemnie si¢ warunkuja
w swoim dynamicznym rozwoju. Religijnos¢ wptywa na zakres i strukture, in-
tegracje wartosci, ktore z kolei modyfikuja i ukierunkowuja osobowos¢. Ta na-
tomiast wzmacnia w jednostce poczucie godnosci i rodzi zaufanie do wlasnych
mozliwosci etycznych. Z kolei predyspozycje osobowosciowe w znacznym stop-
niu ksztattuja zjawisko religijnosci. Dojrzata i zintegrowana religijnos¢ zaklada
zdrowa i w petni rozwinigta, dobrze funkcjonujaca osobowos¢ cztowieka®.

3. Podsumowanie. Polska religijno$¢ i wychowanie religijne w dobie
pluralizmu

W ostatnich kilkunastu latach wykonano wiele badan, w $wietle ktorych Pol-
ske, obok Irlandii, mozna zaliczy¢ do najbardziej religijnych krajow Europy®. Te
uprzywilejowana pozycje zapewnilismy sobie, uzyskujac w wigkszosci przyjetych
w badaniach wskaznikow religijnosci, pierwsze miejsce. Dotyczyto to rowniez wy-
chowania religijnego, instytucjonalnego i w domu rodzinnym. Mogliby$my by¢
z tego faktu niezwykle usatysfakcjonowani, gdyby aktualnie dostepne metody ba-
dan i wspoélczesny jezyk nauki opisywalyby w prosty i przekonywujacy sposob
do$wiadczenie sacrum. Oznacza to, ze nawet najbardziej rzetelne badania niewiele
mowia o rzeczywistej religijnosci spoleczenstwa, podobnie jak nasze przekonania
religijne sa o wiele bardziej ztoZzone, niz wskazywatyby na to oficjalne deklaracje.

Opinie na temat polskiej religijnosci i wychowania religijnego sa skrajne,
zarowno wsrod oséb swieckich, jak i duchowienstwa. Przypomnijmy wypowie-
dzi zmartego ks. profesora Jozefa Tischnera: ,,Jestem przekonany, ze wchodzimy
dzi$ w Polsce w kryzys wiary, jaki nie mial sobie rownego. Polski katolicyzm
znalazt si¢ w stanie trudnej do ukrycia depresji. Wynika ona z przekonania, ze
poglebia si¢ przepas¢ miedzy Kosciolem a biegiem spraw publicznych”?. Ti-
schner charakteryzuje Kosciot polski, jako Koscidt ,,schorowanej wyobrazni”
ze wzgledu na jego partykularyzm a nie powszechno$¢, jego ideologi¢ religijna,
a nie apostolskos$¢, za to, ze nie jest Kosciolem taski, a raczej Kosciolem moral-
nych potepien?’.

2 Por. tenze, Rola religii w funkcjonowaniu osobowosci, w: tenze (red.), Psychologia reli-
gii, Lublin 1982; L. Feuerbach, Das Wesen der Religion, Heidelberg 1983; K. Popielski, Noetycz-
ny wymiar osobowosci. Psychologiczna analiza poczucia sensu zZycia, Lublin 1994, s. 128-140;
D. Rumpf, Bildung und Religion, Hildesheim 1997, s. 85-83; T. Borowska, Pedagogia ograniczen
ludzkiej egzystencji, Warszawa 1998, s. 41-60.

% Zob. P. M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und Glaubt. Europdische Wertestudie, Diis-
seldorf 1993. s. 16-25; J. Marianski, Religijnos¢ spoleczenstwa polskiego w perspektywie europej-
skiej. Proba syntezy socjologicznej, Krakow 2004.

26 J. Tischner, W krainie schorowanej wyobrazni, Znak 1997, nr 1 (500) s. 205.

27 Tamze, s. 207.
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W duzej mierze bierze si¢ to z niedostatku wtasnie wychowania religijnego
w domu rodzinnym oraz z indywidualnej i selektywnej religijno$ci. Oznacza to,
ze wybieramy sobie dowolne przykazania do przestrzegania, prawdy do wierzenia
i w konsekwencji nie czujemy si¢ dostatecznie odpowiedzialni za siebie i innych.
Nasza wiedza bardziej manifestuje si¢ w praktykowaniu zwyczajow i obrzedow
religijnych, zwigzanych ze Swietami, ktore nabieraja czesto cech poganskich?.

Zdaniem wspotczesnych socjologow i pedagogow spotecznych, katolicyzm
polski zakorzeniony jest bardziej w warstwie obyczajowo-kulturowej, niz w sa-
mej wierze. Sprzg¢zony silnie z polska kultura jest raczej znakiem przynaleznosci
do wspolnoty narodowej. Ow katolicyzm ,,nawykowy” wyraznie oddziela od-
swigtne uczestnictwo w praktykach religijnych od zasad, jakimi Polacy kieruja
sie w zyciu codziennym?®. Postawa taka powoduje rodzaj schizofrenii spotecznej,
charakterystycznej wtasnie dla spoteczenstwa w dobie pluralizmu, jak réwniez
dla epoki przej$cia migdzy tradycja a ponowoczesnoscia.

W takiej sytuacji polskie spoteczenstwo, a zwlaszcza polska miodziez wy-
magaja, uzywajac stow zmarlego papieza Jana Pawla II, gruntownej, nowej
ewangelizacji zwroconej w naszej polskiej rzeczywistosci ku wartoSciom ewan-
gelicznym, wartosciom wobec Chrystusa i jego Ko$ciota®,

Przestrzenia, na ktorej gldownie manifestuje si¢ religia jako sfera sacrum jest
naturalnie Kos$ciot instytucjonalny, ale wychowanie religijne realizuje sig takze
w rodzinie z racji przystugujacego rodzicom prawa naturalnego i w szkole, jako
instytucji dziatajacej in loco parentis. Z tych tez wzgledow dom rodzinny i szkota
naleza nadal do podstawowych instytucji wychowawczych, w tym takze wychowa-
nia religijnego. Chcac sprosta¢ wyzwaniom wspodtczesnego pluralizmu, powinny
one poszukiwaé spojnosci aksjologicznej i metodologicznej, a w zakresie ksztat-
towania zachowan religijnych, bardziej wspolnotowego i bardziej funkcjonalnego
modelu zycia. Niezaleznie bowiem od kryzysu, jaki dostrzega si¢ na gruncie pol-
skiej religijnosci i w wychowaniu religijnym, to ono pozostaje w swych skutkach
prawdziwym faktem pedagogicznej dojrzatosci wychowawcow.

Jak probowalem dowies¢ w powyzszym tekscie, wychowanie religijne re-
alizuje najpetiej rozwoj osobowy cztowieka, potaczony z pozytywna koncep-
cja jego wolnosci i1 z okreslonym wyobrazeniem dobra. Wspotczesna szkota za-
tem, w swej dziatalnosci wychowawczej nie moze pomija¢ wartosci, majacych
swe zrodlo w religii 1 przynaleznych do sfery sacrum, niezaleznie od pluralizmu
swiatopogladowego. Bowiem to nie sankcje zawarte implicite w normach spo-
lecznych i przepisach prawa, ale religijny i moralny nakaz sumienia, lub jesli

2 Por. J. Marianski, Kosciél ludowy w poszukiwaniu nowej tozsamosci spolecznej, Znak
1997, nr 1 (500), s. 41.

¥ E. Wnuk-Lipinski, Nadmierne nadzieje, nadmierne obawy. Czy integracja Europy zagraza
Kosciolowi?, Tygodnik Powszechny 1996, nr 4.

30 Przestanie Jana Pawla II do Konferencji Episkopatu Polski ,, Wspdlnota jest owocem wia-
ry”, Tygodnik Powszechny 1997, nr 25.
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kto woli przymus wewngtrzny jest pewniejsza, cho¢ wcale nie fatwiejsza droga
do respektowania podstawowych zasad moralnych?!. Warto przypomniec¢, ze juz
w latach migdzywojennych Sergiusz Hessen dostrzegat w wychowaniu religij-
nym i w glosie sumienia jedyna droge do uzyskania przez jednostke autonomii
moralnej. Mowil: ,,Wychowanie wymaga przede wszystkim osobistego i wolne-
go udzialu wychowanka w duchowych wartosciach i dlatego nie moze istnie¢ bez
swobodnego wysitku osobistego sumienia wychowanka’??. O istocie wychowa-
nia rozstrzyga bowiem samowychowanie sig jednostki ludzkiej, dazacej do tego,
by stac si¢ autonomiczna osobowos$cia®>.

Religious education in epoch of postmodernity
(Summary)

The author of the article presents the variants of new understanding of religious edu-
cation in epoch of postmodernity. He tries to do it from historical and contemporary per-
spective, indicating false and unjustified alternative thinking about religion and education
as a person’s development. In the article religious education is defined as education going
out from a person and orientated towards a person, that means that a person as an indivi-
dual is a central moment of educational process. In author’s opinion, religious education
understood in such a way gives an opportunity for a person’s integral development.

The article proves that religious education realizes individual person’s development
joint with positive conception of person’s freedom and with specific idea of good in the
most complete way. No doubt these are factors not only conditioning the possibility of
defining person’s own identity but also enabling to overcome postmodern ambivalence of
reality that surrounds contemporary person.

31 Por. W. Flitner, J. Derbolav, Problemi di etica pedagogica, Brescia 1988; J. Marianski,
Religia i Kosciot w spoteczenstwie pluralistycznym, Lublin 1995.

32 S. Hessen, Poglqd na swiat a pedagogika, Kultura i Wychowanie 193/1933 s. 131; S. Ro-
sik, Sumienie miedzy wolnosciq a prawdaq, w: J. Nagorny, A. Deredziuk (red.), Czlowiek — sumienie
— wartosci, Lublin 1997, s. 103—-120.

33 Por. tamze; W. Pannenberg, Antropologia in prospettiva teologica, Brescia 1997.
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