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Przebaczenie wyraza rzeczywisto$¢, ktora zdaje si¢ by¢ podstawa bu-
dowania mi¢dzy ludzmi harmonii. Mamy przy tym $wiadomo$¢, ze umie-
jetnos¢ przebaczenia czlowiek nabywa z wielkim trudem. Niejednokrotnie
tez nie jest w stanie zdoby¢ si¢ na ten heroiczny akt. Wszystko to sktania
do refleksji nad tym, czy mozna — a jesli tak, to w jaki sposob — kierowac
procesami wychowania, tak by cztowiek dorastal w swoim zyciu do kiero-
wania si¢ 1 okazywania innym przebaczenia.

W artykule zamierzamy przyblizy¢ proponowane przez pedagogie
ignacjanska rozwigzania problematyki zwigzanej z przebaczeniem. Mamy
swiadomos$¢, ze wypracowane w tej pedagogii zasady same z siebie nie sg
w stanie przekaza¢ cztowiekowi umiejetnosci przebaczania. Ich rolg jest
wskazywanie drogi wewnetrznej przemiany, zyciowych przewartosciowan,
ktére umozliwig zdobycie si¢ na tego rodzaju akty.
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Przy opisywaniu zatozen pedagogii ignacjanskiej, ktére pomagajg czto-
wiekowi zrozumieé, czym jest przebaczenie, dlaczego nalezy przebaczac
i co z takiego aktu wynika, bedziemy si¢ postugiwac terminem ,,edukacja”.
Pod tym pojeciem bedziemy rozumie¢ wszelkiego rodzaju procesy spotecz-
ne, ktore stuzg formowaniu (zmianie, rozwijaniu) zdolnosci cztlowieka albo
tez zmianie ich jakosci'. Chodzi przy tym o zaznaczenie stopnia ogo6lnosci
i niejednorodnosci opisywanej problematyki, ktorg wpisujemy w ogoét od-
dziatywan wspierajacych cztowieka w jego funkcjonowaniu spotecznym?.
O wyborze tego pojecia zadecydowala jego nadrzgdna, a jednocze$nie zna-
czeniowa blisko$¢ terminom ,,wychowanie” i ,.ksztalcenie™. Termin ,,edu-
kacja” bedziemy stosowac zamiennie z terminem ,,formacja’, ktory pocho-
dzi od tacinskiego stowa formatio 1 oznacza uksztaltowanie, utworzenie,
wywieranie trwatych wpltywow na osobowos$¢ cztowieka przez jedng osobe,
grupe czy instytucje’. Pojecie to bywa uzywane w literaturze pedagogicznej®,
chociaz czgéciej postuguja si¢ nim autorzy piszacy o sprawach religijnych.
Edukacja obejmuje zardwno sfer¢ psychiki, jak tez umystu, sumienia, religij-
nosci czlowieka. W przypadku pedagogii ignacjanskiej czynnikiem integru-
jacym catoksztatt procesow edukacyjnych jest formacja duchowa i religijna,
ktora dzieki poznawaniu przez osobe wlasnej niedojrzatosci, swiadomosci
zranien emocjonalnych i moralnych, u Boga poszukuje uzdrawiajacej mocy’

! Por. Bogustaw Milerski, Religia a szkola. Status edukacji religijnej w szkole w ujeciu
ewangelickim (Warszawa: Chrze$cijanska Akademia Teologiczna, 1998),125.

2 Krzysztof Rubacha, ,,Edukacja jako przedmiot pedagogiki i jej subdyscyplin”, w:
Pedagogika. Podrecznik akademicki, t. 1, red. Zbigniew Kwiecinski, Bogustaw Sliwerski
(Warszawa: PWN, 2005), 21.

3 Jarostaw Michalski, Edukacja i religia jako zZrédio rozwoju egzystencjalno-kognityw-
nego. Studium hermeneutyczno-krytyczne (Torun: Wydawnictwo UMK, 2004), 51; Gerald
L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji (Gdansk: Gdanskie Wydawnictwo
Psychologiczne, 2003), 14.

* Termin ten jest rzadko odnoszony do wychowania. Nie uwzglgdniono go mi¢dzy innymi
w Wielkiej Encyklopedii PWN (2002).

5 Zdzistaw Chlewinski, ,,Formacja”, w: Encyklopedia katolicka, t. V (Lublin: TN KUL,
2004), 389.

¢ Marian Nowak, Pedagogiczny profil nauk o wychowaniu (Lublin, Wydawnictwo KUL,
2012), 262-263.

7 Por. Jozef Augustyn, ,,Cwiczenia duchowne jako podstawa pedagogiki ignacjanskiej”,
w: Pedagogika ignacjanska. Historia, teoria, praktyka, red. Anna Krolikowska (Krakéw: WSFP
Ignatianum, WAM, 2010), 17-19.
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po to, by podota¢ stuzacym duchowemu wzrostowi zyciowym wyborom?®,
W tym sensie formacja ma osobie umozliwia¢ nabywanie przekonan i war-
tosci, ktore beda ja wspiera¢ w osiagnieciu zamierzonych umiejetnosci, po-
magajacych w przejmowania 16l spotecznych i zawodowych’. Dlatego tez
mozna uwazac ja za podstawe dla procesow edukacji do przebaczenia.

1. Pedagogia ignacjanska i jej zalozenia

Pedagogia ignacjanska wyrasta z duchowosci, ktora zaproponowat za-
lozyciel zakonu jezuitéw — Ignacy Loyola (1491-1556). Duchowos¢ Igna-
cego, zwana od jego imienia duchowoscig ignacjanska, ma swoje korzenie
w religijnych doswiadczeniach Ignacego, ktorymi dzieli si¢ w ksiazeczce
Cwiczenia duchowne". Termin ,,duchowo$¢” pojawit sie w literaturze chrze-
$cijanskiej juz w V wieku. Pochodzi od tacinskiego stowa spiritualitas. Po-
czatkowo postugiwano si¢ nim wytacznie w znaczeniu religijnym dla ozna-
czenia wzrostu duchowego cztowieka. Wspotczesnie oznacza nie tylko prak-
tyke zycia duchowego i usystematyzowana refleksje nad zyciem duchowym,
ale tez praktyke ludzkiego zycia, nietaczonego z transcendencja—Bogiem.
W tym przypadku méwimy o duchowosci naturalne;j'!.

Termin ,,duchowos$¢” jest pojeciem prostym i niedefiniowalnym'. Przy
jego pomocy objasniana jest ludzka egzystencja', ukierunkowana na zapew-
nienie sobie szczesécia, mitosci i zycia'. Wystepujaca w tym pojeciu koncoéw-
ka ,,-08¢” wyraza, zdaniem Marka Chmielewskiego, ,,jako$¢ wsobna, a wigc
co$, co istnieje samo w sobie, samoistnie, niejako substancjalnie, w odroz-

8 Podstawy edukacji ignacjanskiej, ttum. Bogustaw Steczek (Krakéw: WSFP Ignatia-
num, WAM, 2006), 113.

° Chlewinski, ,,Formacja”, 389.

10 Por. Zbigniew Marek, Religia — pomoc czy zagrozenie dla edukacji? (Krakow: WAM,
2014), 165 n.

1" Marek Chmielewski, ,,Duchowo$¢”, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. Marek
Chmielewski (Lublin—Krakow: Wydawnictwo ,,M”, 2002), 226-227.

12 Por. tamze, 229.

13 Lidia Marszalek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia * Perspektywy * Konteksty w peda-
gogice przedszkolnej (Warszawa: Mazowieckie Centrum Poligrafii, 2013), 27 n.

4 Por. Luis F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej (Krakéw: WAM,
2002), 14-15; Anna Galdowa, Aleksander Nelicki, ,,O mozliwo$ciach i warunkach bycia
tworczym z perspektywy aksjologicznej teorii wartosci”, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Prace Psychologiczne 8 (1993): 7-28.
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nieniu od jako$ci relatywnych, wyrazonych za pomocg przymiotnika (np.:
czystos¢ — czyste naczynie, sprawiedliwos¢ — sprawiedliwy, zto§¢ — zty, itd.).
Pojecie to wprowadza zatem obiektywizowanie rzeczywistosci, wskazujac
przy tym na ceche¢ jednostkowego do$wiadczenia”®. Z tych tez powodow
wspotczesnie jest ono taczone z funkcjonowaniem cztowieka, z jego przeko-
naniami, postawami i uznawanymi wartosciami.

Duchowos¢ ignacjanska'® okresla pewien styl ludzkiego zycia, sposob
myslenia cztowieka, jego postepowania, dziatania, reagowania, patrzenia na
$wiat, uznawania okreslonych wartosci, ideatow, a takze sposob podejscia
do innych o0s6b i spolecznosci!’. Wtasciwoscia tak rozumianej duchowosci
jest migdzy innymi to, Ze nie podaje ona gotowych recept na udane zycie,
a tylko formuje cztowieka do przyjecia otwartej postawy, wolnej od nieupo-
rzadkowanych przywiazan, na rzecz szukania woli Boga w dostgpnych sobie
warunkach zycia'®. Za charakterystyczne rysy tej duchowosci Bogustaw Ste-
czek uwaza ukierunkowanie na teocentryzm, chrystocentryzm, maryjnosc,
eklezjologig, uporzadkowanie zycia i prawdziwg wolnos¢, rozeznanie woli
Boga, mistyke stuzby, magis w dziataniu, kontemplacyjnos¢ w dziataniu,
hojno$¢ 1 zaufanie Bogu oraz mitos$¢ i gotowos¢ do stuzby we wszystkim'®,

Troske Ignacego Loyoli o rozw6j duchowy cztowieka nalezy tgczyc
z naturalnymi jego potrzebami rozumienia sensu zycia. Jego swiadomos$¢
uzdalnia bowiem osobe do przekraczania granic wlasnej ograniczonosci. To
z kolei pokazuje, ze duchowo$¢ czlowieka wyraza si¢ w jego sposobie zycia,
ktory ksztaltujg zajmowane przez niego postawy, pielggnowane zwyczaje
i tradycje oraz respektowane wartosci®. Wszystko to kresli przed nim ,,droge
postepowania”, promujacg wizje zycia, refleksyjny stosunek do codzienno-
$ci, pelne szacunku nastawienie do §wiata, a w przypadku wierzacych daje
tez nadzieje petnego odnalezienia Boga (niesmiertelnosci). Takie postrze-
ganie cztowieka odnajdujemy we wspomnianej ksiazeczce Cwiczenia du-
chowne, ktorej trescia sa rady, przestrogi i wskazania, odnoszace si¢ do zy-
cia wewngtrznego chrzescijanina. Jej oryginalnos$¢ polega na metodycznym
przekazie tresci stuzacych formacji (edukacji) cztowieka poprzez integralne

15" Chmielewski, ,,Duchowo$¢”, 226.

16 Nazwa zaczerpnieta jest od imienia zatozyciela jezuitow.

17 Bogustaw Steczek, ,,Charakterystyczne rysy duchowosci ignacjanskiej — inspiracja dla
rozwoju cztowieka”, w: Pedagogika wiary (Krakow: WSFP Ignatianum, WAM, 2007), 74.

18 Tamze, 80.

19 Por. tamze, 73—84.

2 Dawid L. Fleming, Czym jest duchowos¢ ignacjanska? (Krakow: WAM, 2013), 5-6.
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ksztattowanie jego sfery somatycznej, psychicznej i duchowej. Celem tak
udzielanego wsparcia jest uczynienie cztowieka zdolnym do wigczenia sig¢
w stuzbe Bogu i osiagniecia swego celu ostatecznego, jakim jest zycie z Nim.
Czasem intensywnej refleksji nad soba, a takze podejmowania dzialan
o charakterze formacyjnym, sa proponowane przez Ignacego Loyolg ,,¢wi-
czenia duchowe”. Za ich posrednictwem cztowiek ma uczy¢ si¢ rozpozna-
waé otaczajacg go rzeczywisto$¢ ,,oczyma Boga” — z perspektywy Jego
zbawczych dzialan. Refleksji tej towarzyszy przywotywanie doswiadczen
wlasnej osoby po to, aby rozezna¢ dokad ,,Duch Bozy go prowadzi”. Ocze-
kiwanie to domaga si¢ od osoby wewngtrznego wysitku przetrawienia tresci
podawanych przez prowadzacego ,,¢wiczenia” zarowno w sferze intelektu-
alnej, jak 1 emocjonalnej oraz wolitywnej. Proces ten rozpoczynaja dziatania
zmierzajace do uspokojenia i uporzagdkowania zar6wno sfery emocjonalne;j,
jak i duchowej?'. Aby jednak moglo dojs$¢ do takiego rozpoznania, koniecz-
ne jest ,,nawrocenie” cztowieka: wybor i spotkanie transcendentnego, 0so-
bowego Boga®. W nastepstwie tego procesu dochodzi do wyboru zyciowej
drogi, w ktorym respektowane jest Boze prawo®. Wybor ten utatwia kolejne
zyciowe wybory, ktdre przyczyniajg si¢ do duchowego wzrostu osoby?.
Podane przez Ignacego Loyole w Cwiczeniach duchownych zasady
towarzyszenia osobie w jej rozwoju duchowym staty si¢ podstawa wypra-
cowanego przez jezuitow systemu formacji chrzescijanskiej. Zawiera on
zasady udzielania osobie wsparcia do zrozumienia prawdy o ostatecznym
przeznaczeniu cztowieka do zycia z Bogiem. Zasady te staly si¢ fundamen-
tem pedagogii nazwanej ,,ignacjanska”, ktora jezuici postuguja si¢ w pracy
duszpasterskiej, a takze w edukacyjnej. Jeden z najlepszych znawcow peda-
gogii ignacjanskiej — Vincent J. Duminuco — okre$la ja jako droge, na ktorej
nauczyciele towarzyszg uczniom w ich wzroscie i rozwoju. Wyjasnia, ze nie
mozna jej, podobnie jak sztuki i nauki o nauczaniu, sprowadzi¢ do samej me-

21 Por. Augustyn, ,,Cwiczenia, 17-19.

2 Por. Marek Wojtowicz, ,,Dynamika Cwiczern duchownych $w. Ignacego Loyoli w ujeciu
Gillesa Cussona”, w: Pedagogika ignacjanska. Historia, teoria, praktyka, red. Anna Krolikow-
ska (Krakoéw: WSFP Ignatianum, WAM, 2010), 58-62.

2 Por. Rogelio Garcia Mateo, ,,Wielkie pragnienia i idealy cztowieka wedtug $w. Ignacego
Loyoli. U podstaw pedagogii magis”, w: Pedagogika ignacjanska wobec wyzwan wspoltcze-
snego humanizmu, red. Wit Pasierbek (Krakow: WSFP Ignatianum, WAM, 2008), 139—156;
Wojciech Zmudzinski, ,,Fundament ignacjanskiej pedagogiki”, w: Pedagogika ignacjarska
wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu, red. Wit Pasierbek (Krakow: WSFP Ignatianum,
WAM, 2008), 51-52.

2 Podstawy edukacji ignacjaniskiej, 113.
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todologii wychowania. Powinna ona ksztattowa¢ swiatopoglad i wizje ide-
atlu osoby ludzkiej, ktéra chcemy wychowac. Jej wlasciwoscig jest nie tylko
gromadzenie wiadomosci i1 przygotowanie wychowanka do wykonywania
okreslonego zawodu, ale nade wszystko ,,pelny wzrost osoby prowadzacy
do dziatania zwlaszcza takiego, ktore jest przepetione duchem i obecnoscia
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Czlowieka—dla—Innych”. Wedlug V. Dumi-
nuco sformutowanie to kresli oczywiste dgzenie do osiggania nakreslonego
idealu. Nie jest nim jednak sama doskonalo$¢, osigganie sukceséw takze na
drodze niezdrowej konkurencji albo nadmiernego zaangazowania we wta-
sne sprawy, lecz rozumienie, co znaczy by¢ ,,istotg ludzky” — czlowiekiem.
Podkresla, ze osigganie tego ideatu jest mozliwe na drodze ksztaltowania
osoby zarowno w wymiarze intelektualnym, jak i moralnym. Nie chodzi
przy tym o ,,sugerowanie programu indoktrynacji, ktory thumi ducha; ani
o wprowadzanie teoretycznych kursow, ktore sg spekulatywne i odlegle od
rzeczywistosci. Potrzebna jest struktura dociekania dla procesu zmagania sig¢
z waznymi kwestiami i1 ztozonymi wartosciami zycia”®. To za$ wymaga
wsparcia udzielanego na wszystkich etapach edukacji po to, by wychowa-
nek byl w stanie osiagga¢ wysoki poziom dojrzatosci. To z kolei domaga si¢
dlugiego tancucha zaje¢ wywotujacych konkretne doswiadczenia poznaw-
cze, ktore swym zasiggiem obejmujg wszystkie wladze duchowe cztowieka:
rozum, uczucia i wolg*. Czynnikiem integrujacym w pedagogii ignacjanskiej
catoksztalt tych proceséw edukacyjnych jest formacja religijna i duchowa.
W formacji tej przywoluje si¢ poza humanistycznymi elementami takze per-
sonalizm chrze$cijanski, poznanie religijne oraz zyciowe cele czlowieka.
Personalizm chrzescijanski podkresla odrgbnos$¢ czlowieka wobec in-
nych istnien oraz upatruje w nim podmiot harmonijnego funkcjonowania
w zyciu spolecznym?’. Dowarto$ciowanie spotecznego wymiaru ludzkiego
zycia sprzyja eliminowaniu wszystkiego, co prowadzi do skupiania uwagi na
sobie oraz utatwia eksponowanie dziatan skierowanych na dobro innych?.

% Vincent J. Duminuco, ,,Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjanskiej?”,
w: Pedagogika ignacjanska wobec wyzwan wspolczesnego humanizmu, red. Wit Pasierbek
(Krakow: WSFP Ignatianum, WAM, 2008), 175-177.

26 Tamze, 183.

27 Por. Andrzej Zoll, ,,Cztowiek jako podmiot wolnosci i praw w jednoczacej si¢ Europie”,
w: Czltowiek w jednoczgcej si¢ Europie, red. Anna Krolikowska (Krakow: WSFP Ignatianum,
WAM, 2004), 45-56.

2 Por. Jerzy Bagrowicz, ,,Wychowanie cztowieka jako osoby w $wietle pedagogiki
chrze$cijanskiej”, w: Pedagogika chrzescijanska. Tradycja. Wspotczesnos¢. Nowe wyzwania,
red. Jarostaw Michalski, Aldona Zakrzewska (Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek, 2010),
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Dziatania te promujg otwarto$¢ cztowieka na inne osoby, co ulatwia mu samo-
realizacj¢ (osigganie petni swego czlowieczenstwa) poprzez poszerzanie po-
siadanej wiedzy, umiejetnosci wtasciwego rozsadzania oraz rozwoj cnét mo-
ralnych, otwierajacych na wartosci kultury®. Inng wlasciwo$cig personalizmu
chrzescijanskiego jest objasnianie natury cztowieka w wymiarze teocentrycz-
nym, to znaczy, ze Bog jest ostateczng zasadg ludzkiej egzystencji. Chodzi
o podkreslenie, ze cztowiek cate swe istnienie zawdzigcza Bogu jako Bytowi
nieskonczonemu, ktory jest tez ostatecznym zroédtem i celem kazdego innego
bytu. Uswiadamia to, ze czlowiek pozostaje w istotnej zaleznosci od Boga.

Kolejnym istotnym dla pedagogii ignacjanskiej elementem jest sposob
poznawania rzeczywistosci, w jakiej przychodzi cztowiekowi zy¢. Uczy
ona korzysta¢ nie tylko z poznania, ktorego zrédtem jest intelekt — poznanie
empiryczne, ale tez z poznania, ktdrego zrédtem jest Boze objawienie. T¢
forme poznania promuje przede wszystkim chrze$cijanstwo, stojac na sta-
nowisku, ze przyznanie tylko rozumowi mozliwosci poznania bytoby zagro-
zeniem wewnetrznej jednosci cztowieka. W pierwszym przypadku mowimy
0 poznaniu intelektualnym — naturalnym, a w drugim o poznaniu religijnym,
nazywanym tez nadprzyrodzonym. Owa forma poznania wyzwala wpraw-
dzie wiele emocji, nie znaczy to jednak, ze nie istnieje. Ta forma poznania
wyrasta z przekonania, iz rozum ludzki nie jest w stanie objasni¢ wszystkich
pytan stawianych przez cztowieka. Chrzescijanstwo przyjmuje, ze na wiele
znich odpowiedzi udziela cztowiekowi Bog na kartach Biblii. Jego autorytet
potwierdza tez ich prawdziwos$¢™.

Podejmujac kwestie wzajemnych relacji obu form poznania, podkresl-
my, ze w zadnym wypadku religia nie wyklucza poznania intelektualnego

48-63; Franciszek Adamski, ,,Personalistyczna wizja cztowieka i kultury u podstaw wychowania
chrze$cijanskiego”, w: Pedagogika chrzescijanska. Tradycja. Wspotczesnosé. Nowe wyzwania,
red. Jarostaw Michalski, Aldona Zakrzewska (Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek, 2010),
64-70; Marian Sniezynski, Dialog edukacyjny (Krakoéw: Wydawnictwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej, 2001), 45-49; Barbara Kieres, ,,Podstawy antropologiczne pedagogiki
personalistycznej”, w: Antropologiczna pedagogika ogolna, red. Marian Nowak, Piotr Magier,
Iwona Szewczak (Lublin: Wydawnictwo KUL, Gaudium, 2010), 95-102.

2 Por. Piotr Liszka, ,,Personalizm”, w: Leksykon pedagogiki religii, red. Cyprian Ro-
gowski (Warszawa: Verbinum, 2007), 571-576; Stanistaw Czestaw Michatowski, ,,Pedagogia
personalistyczna wsparciem ksztattujacego si¢ systemu wychowania u poczatkow XXI wieku”,
w: Nowe konteksty (dla) edukacji alternatywnej XXI wieku, red. Bogustaw Sliwerski (Krakow:
Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, 2001), 643.

30 Jan Pawel I, ,,PrzemoOwienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce ”, L’Osservatore
Romano (wyd. pol.) 8 (1999), 29.
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(naturalnego)®'. Roznica migdzy tymi postaciami poznania polega na tym,
ze o ile w poznaniu naturalnym cztowiek postuguje si¢ naturalng zdolno-
$cig poznawcza, jaka jest jego intelekt, to w przypadku poznania religijnego
opiera si¢ na wiedzy objawionej — przekazanej przez Boga®*>. Tym samym
poznanie religijne, ktorego zrodtem jest nieograniczony Bog, posiada szer-
sze mozliwo$ci od poznania intelektualnego, ktorego zrodlem jest ograni-
czony rozum. Warto$¢ i znaczenie poznania religijnego polega na tym, ze
cztowiek dos§wiadczajacy swej ograniczono$ci uswiadamia sobie niemoz-
no$¢ wyjasnienia przy pomocy swego rozumu wszystkich nurtujacych go
pytan. Chrzescijanstwo podkresla, ze luke t¢ wypelnia poznanie religijne.
Udziela ono odpowiedzi na pytania dotyczace ludzkiej egzystencji: skad?,
dokad?, dlaczego?**. Wprawdzie poznanie religijne nie jest przez wszystkich
akceptowane, ale to nie wyklucza, iz za jego posrednictwem odwolujemy si¢
do zrédet wykraczajacych poza ludzki intelekt i ze czlowiek otrzymuje nowe
mozliwosci poznania, ktorych nie jest w stanie stworzy¢ poznanie intelektu-
alne (naturalne).

Przedmiot poznania religijnego stanowig objasnienia spraw, ktorych
cztowiek nie jest w stanie wytlumaczy¢ przy pomocy rozumu. Dzigki temu
poznaniu cztowiek moze uzyskiwaé¢ odpowiedz na pytania zwigzane z jego
egzystencja. Chodzi tu gldwnie o pytania dotyczace poczatku zycia cztowie-
ka i $wiata, ich przeznaczenia i sensu istnienia*. Wtasnie ostateczny cel zycia
czlowieka na ziemi stanowi dla pedagogii kolejny istotny element. Cel ten
formuluje ona mniej wigcej nastepujaco: czlowiek przeznaczony (zaproszo-
ny) jest przez Boga do zycia z Nim przez cata wieczno$¢. Sformutowanie to
uswiadamia czlowiekowi niezbedno$¢ podejmowania wysitku przekracza-
nia siebie, swojej ograniczonos$ci po to, by uczestniczy¢ w boskim wymia-
rze czlowieczenstwa®, ktorego petni¢ odstania przed ludzmi Jezus Chrystus
swoim wkroczeniem w ludzka historig®.

31 Hans Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj (Katowice: Ksiggarnia
$w. Jacka, 1993), 461.

32 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 9 (Watykan, 1998).

3 Por. Stanistaw Zigba, ,,Cztowiek. 2. Pochodzenie”, w: Leksykon pedagogiki religii,
red. Cyprian Rogowski (Warszawa: Verbinum, 2007), 93-99.

3 Por. Marek, Religia, 49 n.

3% Pawel Kazmierczak, Personalistyczna koncepcja wychowania w nauczaniu Jana Pawlta
1I (Krakow: WAM, WSFP Ignatianum, 2003), 23.

3 Romuald Niparko, ,,Wychowanie religijne jako wychowanie humanistyczne — per-
spektywa personalistyczna”, Paedagogia Christiana 2 (2003): 19; por. Wojciech Cichosz,
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Powyzsze uwagi pokazuja, ze pedagogii ignacjanskiej nie mozna uwa-
za¢ za metodologie dziatan pedagogicznych, dlatego ze zmierza ona w kie-
runku ksztattowania zarowno $wiatopogladu osoby, jak i tworzonej przez
nig wizji ideatu cztowieczenstwa. Promowana wizja cztowieka odwoluje si¢
zardwno do wolno$ci, zaufania, mitosci, stuzby, jak tez do dzialania taski
Bozej. W dziataniach tych wazng do spetienia role przypisuje si¢ poznaniu
religijnemu, ktére utatwia rozpoznawanie dziatania Boga. Doswiadczenie to
zwigksza poczucie bezpieczenstwa i pewnosci, ze jedynie Bog jest w stanie
doprowadzi¢ czlowieka do petni szczgscia i petni zycia®’. Droga, na ktorej
cztowiek dochodzi do tego ideatu, promuje zasade ,,by¢ czlowiekiem dla in-
nych®, W rozumieniu tego postulatu pomoca jest wsparcie w umiejetnosci
korzystania z osiggnie¢ poznania zaréwno intelektualnego, jak i religijnego.
Dzieki obu formom poznania tatwiej dochodzi do syntezy antropologii i teolo-
gii oraz integrowania w ludzkim zyciu wymiaru humanistycznego z wymiarem
chrzescijanskim®.

2. Model wychowania inspirowany pedagogia ignacjanska

W oparciu o zatozenia pedagogii ignacjanskiej jezuici wypracowali
swego rodzaju model wychowania, ktory mozna przedstawi¢ w nastepuja-
cym schemacie:

w—

ocena doswiadczenie

dziatanie refleksja
f

Mozliwosci dialogu wychowania chrzescijanskiego ze wspolczesng edukacjq polskq (Pelplin:
Bernardinum, 2013), 108—109.

37 Mateo, ,,Wielkie, 155.

38 Podstawy edukacji ignacjariskiej, 128—129; Duminuco, ,,Formacja, 75-176.

% Por. Zmudzinski, ,,Fundament, 53.
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Za podstawe procesu formacji osoby, opartej na zatozeniach pedago-
gii ignacjanskiej, przyjmuje si¢ posiadane i gromadzone przez nig doswiad-
czenia. Dzigki ich posiadaniu osoba jest w stanie formutowaé pytania ro-
dzace si¢ pod wplywem poznania intelektualnego, wyobrazni czy uczuc.
Podejmuje si¢ przy tym wysitki, by nada¢ im osobowy wymiar po to, by
wyzwalaly w wychowankach gotowo$¢ aktywnego wlaczania si¢ w procesy
formacji i poszukiwania prawdy. Zaktada si¢, Ze na tej drodze tatwiej dojdzie
do przyswojenia przez nich przekazywanych tresci, jak i rozwoju ich osobo-
wosci. Dziatania te nazywa si¢ ,,sposobem postepowania”. Stuza one rozbu-
dzaniu tworczego myslenia, ktore sprzyja integralnej formacji osobowosci
wychowanka®.

Przywotywane do§wiadczenia majg stawac si¢ trampoling do kolejnych
czynnos$ci omawianego modelu wychowania. Nazywa sig je ,,refleksja”, kto-
ra ma wyzwala¢ che¢ ,,przetwarzania” gromadzonych doswiadczen, a przez
to ksztaltowa¢ wilasny sposob myslenia, wlasne przekonania, umiejetnosci
1 warto$ciowanie, a takze zajmowane w zyciu postawy. W czynnos$ciach tych
zwraca si¢ uwage na znaczenie poznania religijnego, ktére odstania przed
cztowiekiem wole — pragnienie Boga, odnoszaca si¢ do takiego, a nie innego
dzialania czlowieka.

W pedagogii ignacjanskiej refleksja stanowi jedno z wazniejszych zadan
stawianych przed edukacja. Oczekuje si¢ formutowania zagadnien w taki
sposob, aby wychowankowie mieli mozliwo$¢ poznania innych punktow
postrzegania rzeczywistosci. Chodzi zatem o umozliwienie im ksztatcenia
umiejetnosci postrzegania pojawiajacego si¢ problemu z réoznych perspek-
tyw. Umiejetnos$¢ ta rozwija bowiem pragnienie wychodzenia poza sferg
wlasnej ograniczonosci*!. Umiejetnos¢ refleksji nad wlasnymi do$wiadcze-
niami sprzyja tez ksztaltowaniu $wiadomosci i przekonan, a takze wtasciwe-
go podejscia do wartosci oraz zyciowych postaw. Wynika to z umiejetnosci
krytycznego myslenia, ktorego efektem sa dziatania wynikajace z wolnego
wyboru®,

W ignacjanskiej tradycji edukacyjnej okreslenia ,,do§wiadczenie” i ,,re-
fleksja” oznaczajg ,,sposob postepowania” w dazeniu do osiagania ,,integralne;j
formacji ucznia”. Istota tej refleks;ji jest odkrywanie znaczenia do§wiadczen
dla wlasnego zycia. Chodzi w niej o pochylanie si¢ nad uczuciami wycho-
wanka: pozytywnymi lub negatywnymi, ktore ksztattowa¢ beda wole wy-

0 Podstawy edukacji ignacjanskiej, 124—126.
41 7mudzinski, ,,Fundament, 62.
2 Duminuco, ,,Formacja, 182—185.
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chowanka uzdalniajaca do wybierania zyciowych postaw. Doswiadczenia
i refleksja sg z sobg Scisle powigzane, jako ze kazda refleksja opiera si¢ na
doswiadczeniu intelektualnym lub emocjonalnym, intuicji, pewnej jasno$ci
czy wizji $wiata albo jakim$ obrazie siebie i innych. Podobnie bez do§wiad-
czenia nie mozna podja¢ jakiejkolwiek refleks;i.

Oparty na pedagogii ignacjanskiej model formacji osoby zaktada dziata-
nia wykraczajace poza refleksje. Wychodzi si¢ bowiem z zatozenia, ze anga-
zowanie w procesy edukacyjne intelektu i emocji jest niewystarczajace. Poza
refleksja nad posiadanymi doswiadczeniami konieczne jest podjecie przez
wychowanka dojrzatych i odpowiedzialnych decyzji konkretnego dziatania,
jako ze tylko one umozliwiajg zmiang rzeczywistosci, w jakiej zyje. Samo
pojecie ,,dziatanie” odnosi si¢ do wewngtrznego wzrostu, rozwoju wycho-
wanka, ktory podejmuje zagadnienia, ktore w wyniku przezytych i prze-
mys$lanych do§wiadczen moga prowadzi¢ do konkretnych decyzji. Jest ono
powiazane z wyborem witasnych priorytetow. Na tym etapie wychowanek
zdobyta prawde zaczyna uwazac za swojg wlasnos¢, ale pozostaje otwarty
na to, dokad ta prawda moze go poprowadzic.

Dokonywane wybory w pedagogii ignacjanskiej nazywa si¢ wybora-
mi wewngtrznymi, w odréznieniu od wybordw zewngtrznych. Wybor taki
powiazany jest z przyjeciem i wewnetrznym zaakceptowaniem poznanych
wartos$ci oraz z gotowoscig do postgpowania zgodnego z nowym przekona-
niem*®. Kiedy wigc mowimy o dziataniu w pedagogii ignacjanskiej, to mamy
na mysli wyzwalanie w wychowanku zdolno$ci podejmowania przez niego
dziatan, ktore wynikaja z nabytych doswiadczen oraz osiggnietego poziomu
poznania. Mozna je przyréwna¢ do ludzkich kompetencji, ktére stuza rozwi-
janiu dobra wspolnego. W tak rozumianej formacji akcentuje si¢ znaczenie
mitosci, ktora w sposob istotny wplywa na postepowanie osoby. Gotowos¢
do takiego postgpowania w pedagogii ignacjanskiej wyrazana jest stowem
zachety: magis. Chodzi w nim o dawanie z siebie ,,wigcej” w stuzbie Bogu
i ludziom*. Nie podlega przy tym watpliwosciom to, ze w takim dzialaniu
wsparciem dla wychowanka jest poznanie religijne, ktore odstania przed nim
istote mitosci.

Ostatnim elementem opartego na pedagogii ignacjanskiej modelu wy-
chowania jest etap nazwany ,,0ceng”’. Czynnos¢ ta ma obudzi¢ w wycho-

$ Podstawy edukacji ignacjanskiej, 127-128.

* Duminuco, ,,Formacja, 185; por. Janusz Moltka, Bogustaw Steczek, ,,Magis jezuickiej
edukacji”, w: Pedagogika ignacjanska wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu, red. Wit
Pasierbek (Krakow: WSFP Ignatianum, WAM, 2008), 227-245.
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wanku umiejetno$¢ dokonywania wlasciwej oceny swych osiggnig¢. Chodzi
gtownie o dostrzeganie efektow wzrostu intelektualnego, jak i ludzkiego —
wewnetrznego, ktory stwarza podstawe osiagania dojrzatosci. Zdolno$¢ oce-
ny ma sprzyja¢ integralnemu rozwojowi osoby jako ,,0soby dla drugich”.
Podstawa takich postaw jest zaufanie i szacunek taczacy wychowawcow
i wychowankow oraz zaufanie do Boga. Bodzcow do takich dziatan dostar-
cza zarowno personalizm chrzescijanski, jak i poznanie religijne.

Duchowos$¢ stanowiagca podstawy pedagogii ignacjanskiej Bogustaw
Steczek nazywa duchowoscia umiaru. Chce w ten sposéb podkresli¢, ze
wyklucza ona fanatyzm na rzecz nabywania umiej¢tnosci maksymalizmu,
ktory wyraza stowo magis. ,,Uczy spokojnego, madrego spojrzenia na rze-
czywisto$¢, nawet najtrudniejsza, bo wyrasta z przekonania, ze wszystko jest
w reku Boga”, czym promuje postawe wyrozumienia, wspotczucia, cierpli-
wosci, milosierdzia, a takze wszelkiego rodzaju angazowania si¢ na rzecz
pojednania i wprowadzania pokoju®.

3. Ignacy i pierwsi towarzysze ludzmi przebaczenia,
dialogu i pojednania

Przywotujac przedtozone elementy duchowosci ignacjanskiej i zbudo-
wane na niej zasady pedagogii, podejmiemy probe opisu procesu forma-
cji do przebaczenia i pojednania. Przy jego opisie nalezy najpierw zwrocié
uwagg na to, ze kwestia przebaczenia i pojednania byta aktualna dla samego
Ignacego oraz jego pierwszych towarzyszy. Najpierw zauwazmy, ze §wigty
Ignacy w swoich tekstach: Cwiczenia duchowne®, Dziennik duchowy” oraz
Konstytucje®, gdy mowi o przebaczeniu, uzywa stow: perdon, perdonar.
Terminy te odnosza si¢ przede wszystkim do relacji czlowieka z Bogiem.
Mniej odwotujg si¢ do relacji miedzyosobowych, gdyz bardziej podkresla-
ja przebaczenie otrzymywane od Boga niz od ludzi®. Podobny sens maja

4 Por. Steczek, ,,Charakterystyczne, 84.
) “ Jgnacy Loyola, Cwiczenia duchowne (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2002) — w tekscie
CD z odno$nym numerem.
47 Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, t. 1, oprac. Mieczystaw Bednarz (Krakow: Wydaw-
nictwo WAM, 1968), 275-389.
*® Konstytucje Towarzystwa Jezusowego (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2001) — w tek-
$cie Konst. z odno$nym numerem.

# Tgnacio Echarte, Concordancia ignaciana (Bilbao—Santander: Ediciones Mensajero—
Sal Terrae, 1996), 885, 945— 946, 1089.
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inne okreslenia wystgpujace w tych samych tekstach: reconciliacion, ktore
oznacza pojednanie; reconciliar, ktore wyraza jednac; pacifcar, ktore znaczy
wprowadzac pokdj, godzi¢. Takze i one, chociaz uzywane sa do wyrazenia
pojednania miedzy ludzmi, czesciej odnosza si¢ do pojednania cztowieka
z Bogiem, Trojca Swicta, Jezusem Chrystusem. Zostaje przy tym podkre-
slone, ze jesli pojednanie z Bogiem jest autentyczne, to zawsze bedzie ono
prowadzi¢ czlowieka do doswiadczenia wewnetrznego pokoju. Dla Igna-
cego oparte na przebaczeniu pojednanie z Bogiem zawsze jest pierwszym
i najwazniejszym doswiadczeniem. Jedno$¢ z Bogiem prowadzi do prze-
baczenia, a nastgpnie pojednania z ludzmi. Tych dwoch rzeczywistosci nie
mozna od siebie rozdziela¢. One w duchowosci ignacjanskiej wzajemnie si¢
uzupetniajg i wyjasniaja®.

Swiety Ignacy i pierwsi towarzysze w dokumentach fundacyjnych,
zwlaszcza w Formule Instytutu i Konstytucjach, sformutowali istotne ele-
menty charyzmatu Towarzystwa Jezusowego. Znajduja si¢ w nich takze ele-
menty mowigce o przebaczeniu, pojednaniu i dialogu. Formufa Instytutu®
z 1550 roku, ktora jest podstawowym dokumentem prawnym, okreslajgcym
zasady istnienia i funkcjonowania Towarzystwa Jezusowego®, stwierdza, ze
do istoty powotania Towarzystwa, oprocz sprawowania sakramentow i glo-
szenia Slowa Bozego, nalezy takze spetnianie ,,uczynkow mitosierdzia”,
posrdod ktorych na pierwszym miejscu podaje ,,pojednanie zwasnionych”.
Ojciec Hieronim Nadal, komentujac ten punkt Formufy Instytutu, stwierdza,
ze speliajac te postuge jezuici realizujg blogostawienstwa ewangeliczne.
W niej zawarte sg wszystkie btogostawienstwa®.

Pojednanie jest misjg specjalnie zlecong Towarzystwu Jezusowemu. Ma
ono uczestniczy¢ i pomagac¢ w dialogu i pojednaniu miedzy ludzmi. Towa-
rzystwo zawsze formowato w tym duchu swoich cztonkéw, dazac, by byli
ludzmi stowa, dialogu, pokoju i pojednania. Od samego poczatku istnienia
starato si¢ ,,jedna¢ zwasnionych”, traktujac te poshuge jako wazny aposto-

50 Jose Carlos Coupeau, ,,Reconciliacion”, w: Diccionario de espiritualoidad igna-
ciana, t. 2, red. Jose Garcia de Castro (Bilbao—Santander: Ediciones Mensajero—Sal Terrae,
2007), 1534; Jose Carlos Coupeau, ,,Pacificar”, w: Diccionario de espiritualoidad ignaciana,
t. 2, red. Jose Garcia de Castro (Bilbao—Santander: Ediciones Mensajero—Sal Terrae, 2007),
1391-1399.

St Konstytucje Towarzystwa Jezusowego (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2001), 29-39.

52 Jakub Kotacz, Stownik jezyka i kultury jezuitow polskich (Krakow: Wydawnictwo
WAM, 2006), 115.

53 Coupeau, ,,Reconciliacion”, 1535.
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lat*. Ten sam duch Cwiczen i Formuty jest widoczny w Konstytucjach To-
warzystwa Jezusowego. Jezuici majg si¢ oddawac nie tylko postugom du-
chowym, ale takze uczynkom mitosierdzia co do ciata. Jednym z nich jest
godzenie zwasnionych (Konst. 650). Kandydat do zycia w zakonie powinien
posiada¢ odpowiedni dar wymowy i stowa, by skuteczniej pomagac bliznim
(Konst. 157). Jezuici w swoim postugiwaniu majg spotykaé si¢ z przerdz-
nymi ludzmi i powinni uzywa¢ wszystkich mozliwych $rodkéw, by moc
lepiej stuzy¢ Bogu i ludziom (Konst. 414). W innym miejscu Konstytucji
czytamy, ze sposob dziatania i postgpowania jezuitow z ludzmi jest wazny.
Od niego bowiem zalezy rozwdj zakonu i skutecznos¢ postugiwania ludziom
(Konst. 814).

Swiety Ignacy w jednym z listow pisze, ze prowadzenie rozméw z in-
nymi nalezy do istoty powotania jezuity. Przekonanie to zamknat w Konsty-
tucjach podkresleniem, ze jezuici majg wspiera¢ bliznich poprzez prywatne
rozmowy, pobudzajac ich do tego co lepsze (Konst. 649). Bycie czlowiekiem
stowa nie oznacza wielo$ci stow, ale umiar w mowieniu i umiejetnos¢ uwaz-
nego stuchania. Ojcom udajacym si¢ na Sobdr Trydencki (Faber, Laynez,
Salmeron) polecal moéwi¢ rozwaznie i z mitoscig dla shuchacza. Powinni stu-
cha¢ z uwaga, wczuwajac si¢ w to, co mowi 1 przezywa interlokutor. Posrod
pierwszych jezuitdéw mistrzem tak rozumianego dialogu byt §w. Piotr Faber.
Umiejetnie i skutecznie prowadzil go z protestantami w Niemczech. W jed-
nym z listow pisat, ze w dialogu z nimi najwazniejsza jest prawdziwa mitos¢
i szacunek do nich.

Dialog i pojednanie w zyciu Ignacego oraz Towarzystwa wyplywaja
z glebokiego przekonania i wiary w obecnos¢ Boga w drugim czlowieku,
z ktorym jest si¢ zwasnionym, pordznionym lub prowadzi rozmowe>. Igna-
cy 1 pierwsi jego towarzysze byli mediatorami w wielu konfliktach. Dopro-
wadzenie do pojednania bylo czgsto poczatkiem i warunkiem pojednania
z Bogiem. W pierwotnych sprawozdaniach z dzialalnos$ci jezuitow czgsto
jest mowa o roéznych sytuacjach godzenia zwasnionych stron. Ten typ dzia-
fan znany jest pod pojeciem hacer paces — wprowadza¢ pokdj, jednac, go-
dzi¢>*. W praktyce termin ten nie byl tez obcy Ignacemu, ktory po swym

3 John W. O’Malley, Pierwsi jezuici (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2007), 243-244;
Mark Rotsaert, ,,Una spiritualita’ del dialogo e della riconciliazione”, Ignaziana 15 (2013):
36-37.

3 O’Malley, Pierwsi, 243-244; Rotsaert, ,,Una spiritualita’, 36-37.

56 fiiigo Arranz, ,,Pacificar y reconciliar desavenidos en la primitiva Compania”, Manresa
77,1 (2005): 151.
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nawroceniu, ale jeszcze przed zatozeniem zakonu, powrocit w rodzinne
strony, by pomoéc rozwigza¢ wieloletni konflikt migdzy klerem parafialnym
i zakonnicami, tak zwanymi ,,Izabelitkami”, w ktory byly tez zaangazowane
zwasnione rody Loyola i Anchieta. Misja ta zakonczyta si¢ sukcesem®’.

Ignacy od samego poczatku zwigzania si¢ z ,,pierwszymi towarzyszami”
(tak nazywali si¢ ci, ktorzy z czasem dali poczatek zakonowi jezuitow) sta-
ral si¢ o ich jedno$¢ oparta na przebaczeniu. Poswigcit wiele czasu i szcze-
g6lnie duzo serca wlozyl w pojednanie z trudnym wspotbratem Szymonem
Rodriguezem, ktory pisat o sobie: ,,chociaz jestem ztym synem, to jednak
jestem jego synem”. Ignacy nigdy si¢ na niego nie zamknat. Traktowat go
po ojcowsku przez okazywanie mu cierpliwosci, mitosci i przebaczenia po
to, by zachowa¢ z nim jednos¢ i pokdj*®. Te troske dostrzegt tez inny jezu-
ita, O. Jeronimo Domenech, ktory — piszac o zyciu i dziatalnosci §wictego
Ignacego jako generata zakonu w Rzymie i wymieniajac rozne jego zajecia —
zauwazyl, ze Magister Ignacy duzo czasu i miejsca w swoim postugiwaniu
poswigcal tratar ciertas paces de mucha importancia — zajmowat si¢ spra-
wami wprowadzania pokoju o wielkim znaczeniu®.

Misje ,,jednania zwasnionych” petnit §wigty Ignacy takze bedac genera-
lem zakonu poprzez zaangazowanie w tagodzenie konfliktow zagrazajacych
jednosci rodzin, Kosciota i krajéw. Tak byto w przypadku doprowadzenia do
pojednania dwoch wielkich przyjaciol i dobroczyncéw zakonu: kréla Por-
tugalii Jana III i papieza Pawla III. Powodem konfliktu migdzy nimi byto
mianowanie kardynatem przez papieza, wbrew krolowi, Michata da Silve®.
Ignacy jako generat zakonu zaangazowat si¢ tez i w to, by zapobiec rozbi-
ciu matzenstwa ksigcia Ascanio Colonna i Joanny Aragonskiej. W tym celu
osobiscie udat sie z Rzymu w okolice Neapolu na spotkanie z ksiezniczka.
Napisat do niej dtugi list, ukazujac konieczno$¢ przebaczenia i zachecajac do
powrotu do opuszczonego przez nig me¢za i pojednania z nim. Takze i tym ra-
zem jego mediacja byla skuteczna®. W liscie do Joanny Aragonskiej napisat
miedzy innymi, ze nie mozna osiggna¢ pokoju i pojednania bez wzajemne-

57 Candido de Dalmases, Czlowiek, ktory widzial wszystko (Krakow: Wydawnictwo
WAM, 1989), 136-138; Rotsaert, ,,Una spiritualita’, 39.

8 Coupeau, ,,Reconciliacion”, 1535.

%9 Santiago Thio, ,,Ignacio: de la humildad a la pacificacion”, Manresa 77, 1 (2005): 125.

% Rotsaert, ,,Una spiritualita’, 39—40.

! Tamze, 40-43; Coupeau, ,,Reconciliacion”, 1535.
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go przebaczenia, ukorzenia si¢, zrezygnowania z urazOw i zapomnienia ran
wzajemnie sobie zadanych®.

Dokumenty opisujace dziatalno$¢ pierwszych jezuitdw czgsto wspomi-
naja o pelieniu przez nich misji ,,godzenia zwasnionych” stron. Misja ha-
cer paces nalezala do istotnych w ich postugiwaniu. Oto niektore z licznych
przyktadow. Pierwsi jezuici prowadzili misj¢ doktrynalnego pojednania
zwasnionych stron. Tak byto przy podejmowaniu proéb godzenia katolikow
z protestantami w Anglii, Irlandii, Niemczech i Francji. Sukcesem pojed-
nania zakonczyta si¢ misja C. Jay, ktory swoim stylem i przyktadem zycia
przyczynit si¢ do pojednania pordéznionych mieszkancow w Faenza i Ba-
gnorea. Swoimi kazaniami przekonat ich do zaniechania krwawych walk,
ktore wydarzaty si¢ od wielu lat. Podobnie P. Broet pomagat pojednac si¢
por6éznionym rodzinom na pétnocy Wtoch — Romagna. W Faenzy za$ zor-
ganizowal liturgie pojednania, podczas ktorej mieszkancy wybaczyli sobie
zabojstwa, krzywdy i nienawisci. Z kolei A. Araoz pogodzil por6éznionych
malzonkow — ksigcia i ksiezng Kalabrii. J. Laynez w Monreale pogodzit za-
konnikéw z lokalnym klerem. Natomiast w Ingolstadt jezuici pomogli po-
jednac si¢ poréznionym profesorom z uniwersytetu, wsrod ktorych panowa-
la wielka nienawis¢. F. Estrada w Montepulciano przyczynit si¢ swoimi ka-
zaniami do pojednania rodzin wrogo do siebie nastawionych po zabdjstwie
ich cztonkéw. Podobnym sukcesem zakonczyla si¢ misja S. Landiniego,
ktory swymi kazaniami i pouczeniami godzil mieszkancow Correggio oraz
okolic Modeny, wérod ktorych miato miejsce wiele wzajemnych morderstw,
rabunkow 1 kradziezy®. To tylko niektére z przyktadow zycia i dziatalno-
sci $wietego Ignacego i pierwszych jego towarzyszy, ktore ukazuja, jak —
poza gloszeniem Stowa Bozego i sprawowaniem sakramentéw — wazne byto
w ich codziennym postugiwaniu petnienie uczynkéw mitosierdzia, zwtasz-
cza ,,jednanie zwasnionych”. Jezuici nie tylko sami t¢ postuge spetniali, ale
formowali innych do jej petienia.

4. Cwiczenia duchowne podstawowym doswiadczeniem
przebaczenia i pojednania

Chec i1 gotowos¢ do podejmowania dziatan na rzecz pojednania i prze-
baczenia wpisana jest w duchowos¢ ignacjanska. W szczegdlny sposob do-

2 Rotsaert, ,,Una spiritualita’, 41.
% Arranz, ,,Pacificar, 140-144; O’Malley, Pierwsi, 243-246.
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swiadczajg jej biorgcy udziat w ¢wiczeniach duchownych nazywanych
tez rekolekcjami. Doswiadczenia te stajg si¢ udziatem rekolektanta przede
wszystkim podczas rozwazan pierwszego tygodnia odprawianych ¢wiczen.
W tym czasie spotyka si¢ on nie tylko z wlasnym grzechem, ale z mitosierna
mito$cig Boga, ktéry mu przebacza grzech i jedna z Sobg. To doswiadczenie
ma pomde w osiggnieciu nowego 1 glgbszego poznania siebie jako grzeszni-
ka. Dlatego rekolektant ma patrze¢ na siebie i swoje zycie tak, aby odkrywac
w nim obecno$¢ grzechu. Spotkanie z Jezusem ukrzyzowanym pozwala mu
oderwac si¢ od drogi grzechu i wybra¢ droge zbawienia i wolnosci. Z Ukrzy-
zowanym i Jego oczami uczy si¢ patrze¢ na swoja przesztos¢, terazniejszos¢
i przysztos¢ (CD 53). Jego efektem ma by¢ otwarcie sic na nowa relacje
z Jezusem Chrystusem. Spotkanie to wyzwala cztowieka z grzechu i prze-
$wiadczenia o samowystarczalnosci. Rodzi nowe otwarcie na siebie samego
i utatwia pojednanie si¢ z soba samym. Rekolektant, jednoczac si¢ z Bogiem
i sobg samym, nabywa nowa i bardziej realistyczna wizj¢ siebie samego.
Ma to wptyw nie tylko na jego relacje z Bogiem, ale tez rodzi w nim nowg
postawe wobec innych — postawe przebaczenia i pojednania®. Dzieki do-
swiadczeniu Boga, ktory zbawia cztowieka i okazuje mu swoje mitosierdzie,
¢wiczenia duchowne pomagaja sta¢ si¢ wolnym w relacji z innymi i dla in-
nych. Doswiadczone przebaczenie prowadzi do postawy otwarcia, spotkania
i dialogu. Dialog z Bogiem otwiera na dialog z innymi. Osoby uformowane
przez ¢wiczenia powinny by¢ ludzmi stowa, dialogu i spotkania®.

Mozna oczekiwac, ze rekolektant zaczyna rozumie¢, ze chociaz na to
nie zashuzyl, jest przez Boga kochany i pojednany z Nim i sobg samym.
Od tego tez momentu wchodzi na droge pokoju, dzielac si¢ tym, co darmo
otrzymat: darmowg mito$¢ mitosierng i przebaczenie. Pragnac nasladowac
mitosiernego Jezusa, uczy si¢ rozumie¢, na czym polega przebaczenie i po-
jednanie. Myslenie to budzi w nim réwniez pytanie, co powinien dla Jezusa
uczynié¢ (CD 53). Nastepstwem takich dziatan jest cztowiek uformowany
duchowoscig ¢wiczen. Ona powoduje, ze staje si¢ dobrym duchem, aniotem
pokoju, ktéry niesie innym wewnetrzny pokoj przez przebaczanie i godzenie
poroznionych czy zwasnionych®.

% Luis M. Garcia Dominguez, ,,La reconciliacion consigo mismo en la primera semana
de los Ejercicios”, Manresa 79 (2007), 38—41; Javier Melloni, La mistagogia de los Ejerci-
cios (Bilbao—Santander: Ediciones Mensajero—Sal Terrae, 2001), 131-135, 159-160; Carlos
Dominguez Morano, ,,Los Ejercicios Espirituales, experiencia de reconciliacion”, Manresa
77,1 (2005): 110-112.

% Rotsaert, ,,Una spiritualita’, 34-35.

% Coupeau, ,,Reconciliacion”, 1396.
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Kluczowy tekst, tak zwane praesupponendum, ktory lezy u podstaw
przebaczenia, dialogu i pojednania, domaga si¢: ,,kazdy dobry chrzescijanin
winien by¢ bardziej skory do ocalenia wypowiedzi blizniego niz do jej po-
tepienia” (CD 22). Nalezy w nim doszukiwaé si¢ podstaw wszelkiego dia-
logu, ktory zaklada wzajemne zaufanie i otwarto$¢ na czlowieka. Ufno$¢,
pozytywne nastawienie ,,dobrego chrzescijanina” nie oznacza bycia bezkry-
tycznym, uleglym wobec innych, pozwalajgc im narzuci¢ swoje przekonania
i poglady. Mito$¢ do prawdy, szacunek i ufno$¢ wobec drugiego stanowia
zatozenia niezbedne, bo pomagaja i uzdalniajg do wtasciwego zrozumienia
innych. Zaufanie drugiemu cztowiekowi pozwala dostrzec jego problemy
i wlasciwie je oceni¢ oraz prowadzi¢ do przebaczenia, jak rowniez pojed-
nania z ludzmi. Nalezy tez zwroci¢ uwage i na to, ze praesupponendum
moéwi nie tylko o dialogu pomigdzy osobami, ale 0 nawigzywaniu dialogu
z Bogiem. Ufnos$¢, szczero$¢ i otwarto$¢ sg warunkiem spotkania z Bogiem.
Dialog z Nim zmienia rekolektanta i czyni go ,,dobrym chrze$cijaninem”,
ktoérym Bog chee si¢ postuzy¢ w przekazywaniu innym swojej mitosci, prze-
baczenia i pojednania. Podziaty i wasnie miedzy ludzmi maja czesto u pod-
staw nieumiejetno$¢ stuchania nie tylko ludzi, ale przede wszystkim Boga.

W koncu zwrdé¢my uwage na jeszcze jeden znaczacy dla rozwazane-
go problemu watek umieszczony przez Ignacego w ksiazeczce Cwiczen
duchownych. Na jej koncu umieszcza ,,Reguly o trzymaniu z Ko$ciotem”
(CD 352-370). Ich zadaniem jest ukonkretnienie praesupponendum w zyciu
Kosciota. Rekolektant pojednany z Bogiem, rozkochany w Chrystusie, zo-
staje zaproszony do przyjecia wlasciwej postawy wobec Kosciota nie tylko
jego czaséw. Reguly te podejmuja trudne sytuacje i problemy teologiczne.
Bezposrednio nawigzuja do problemow, ktore istnialy w XVI wieku i od-
nosity sie do 6wczesnych zwyczajow i tradycji, spraw doktrynalnych, jak
problem faski i wolno$¢ cztowieka czy predestynacja itp. Sprawy te nie tylko
dzielity ludzi Kosciota, ale tez wrogo nastawiaty ich do siebie. Celem tych re-
gut jest troska o jednos$¢ ludzi Kosciota, a ich stosowanie ma przeciwdziataé
wszystkiemu, co niszczy komuni¢ Kosciota. Dlatego Ignacy zachgca w nich
do kierowania si¢ wiarg wobec nauczania Kosciota. Réwnoczeénie stwier-
dza, ze postawg, jaka winno si¢ przyja¢ wobec tradycyjnych zwyczajow, ma
charakteryzowaé pochwatla. Natomiast w kwestiach rdéznic teologicznych
Ignacy proponuje postawe pastoralng: ,.trzeba by¢ roztropnym w sposobie

7 Toni Witwer, ,,Testi ignaziani per il dialogo e la riconciliazione: Esercizi spirituali,
Costituzioni, Lettere”, Ignaziana 15 (2013): 48-51.
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mowienia i rozprawiania o tych wszystkich sprawach” (CD 366)®. Reguty te
nic nie tracg ze swojej aktualnosci takze i dzisiaj, zwlaszcza w sytuacji roz-
nych napig¢, problemow i rdznic istniejacych wsrod ludzi Kosciota. Trzeba
nam zawsze bardziej ocala¢ wypowiedz blizniego niz ja potepiac.

keksk

Powyzsze przedlozenie nie formutuje zasad promowanego w pedagogii
ignacjanskiej modelu edukacji do przebaczenia. Bez wigkszego bledu mo-
zemy tez powiedzie¢, ze modelu takiego nie sg tez w stanie zaproponowac
inne pedagogie z prostego powodu: przebaczenie, pojednanie sg dziatania-
mi wolnego cztowieka. Mozna wigc jedynie stwarza¢ osobie mozliwosci
do wypracowywania wtasnego narzedzia, ktore bedzie pomocne w realnym
okazywaniu przebaczenia. Pedagogia ignacjanska, ktéra wyrosta z ducha
¢wiczen duchownych, promuje wpatrywanie si¢ we wszystko to, czego czlo-
wiek doswiadcza od Boga. Bezinteresowna mito§¢ okazana w przyjs$ciu na
$wiat Jezusa Chrystusa i posunig¢ta do ofiary zycia na krzyzu oraz ofiarowane
cztowiekowi przez Zmartwychwstatego zycie wieczne stanowiag inspiracje
1 punkt odniesienia do podejmowania dziatan zwigzanych z przebaczeniem.
W kwestii tej, jak sie wydaje, wazna role petni tez troska o duchowy rozwoj
osoby, w ktorym wazng role peinig relacje z Bogiem. Ich waga polega na
tym, ze dostarczajg cztowiekowi wlasciwego rozeznania o wartosci i sensie
ludzkiego zycia, a nadto dostarczaja nowych motywow takiego, a nie innego
dziatania. Tym samym mozna mowié, ze do istoty edukacji do przebaczenia
w pedagogii ignacjanskiej nalezy rozwijanie duchowosci, dzigki ktorej wy-
chowanek bgdzie nabywat umiejetnos¢ przyjmowania okreslonych postaw,
rozumienia tradycji, w jakich przychodzi mu si¢ rozwija¢ oraz kierowania si¢
konkretnymi warto$ciami. Dodajmy, ze dla pedagogii ignacjanskiej zakresy
takiego funkcjonowania osoby wspierane sg przez religi¢ odstaniajacg czto-
wiekowi pelny sens jego zycia.

% Por. Rotsaert, ,,Una spiritualita’, 38; Por. Pep Buades, ,,Y tambien manifiestese pre-
parado para reconciliar desavenidos... entre turcos o cualesquiera otros infieles”, Manresa 77
(2005), 169-178.
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Forgiveness Education in the Ignatian Pedagogy
(Summary)

The authors of the article explain how the Ignatian pedagogy supports the stu-
dents in solving problems related to forgiveness and reconciliation. They point out
that it does not provide rules leading automatically to the reconciliation of the feuding
parties. Instead, one might speak of the process, which is contingent on a variety of
human circumstances. The authors indicate that the Ignatian spirituality understood
as a manner of human conduct can help the person understand the nature and basis
of forgiveness. The source of this support, which is also called the formation of man,
is the Christian faith, and the method of transmitting it is a spiritual retreat. In the
course of the retreat, the person realizes the truth about himself and about what God
has done for him. The gradual weighing of both of these realities leads the person to
recognize the disproportion between the forgiveness received and the one expected
of him/her. The Ignatian pedagogy taps into this line of thinking and acting. It is
about providing the student with the conditions to understand the meaning of forgi-
veness and triggering the readiness for such action. This kind of reflection is coupled
with religious knowledge, which, apart from natural cognition, is an important point
of reference for the Ignatian pedagogy.

Key words: Ignatian pedagogy; spirituality; Ignatian spirituality; spiritual ex-
ercises; formation; Ignatius of Loyola.

Edukacja do przebaczenia w pedagogii ignacjanskiej
(Streszczenie)

Autorzy artykutu wyjasniaja, jak pedagogia ignacjanska wspiera wychowan-
kéw w rozwigzywaniu probleméw zwigzanych z przebaczeniem i pojednaniem.
Ttumacza, ze w $§wietle jej zatozen nie mozna mowic o regutach, ktorych zastosowa-
nie niemal mechanicznie doprowadzi do pojednania zwasnionych stron. Wskazuja,
ze w tym przypadku nalezy mowic¢ o procesie, ktory zwigzany jest z roznymi oko-
liczno$ciami cztowieka. Opierajac si¢ na duchowosci ignacjanskiej, ktora rozumieja
jako sposob czy tez styl postepowania cztowieka, wskazuja, ze za jej posrednictwem
mozna wesprze¢ osobg w zrozumieniu istoty i podstaw przebaczenia. Zrodtem tak
rozumianego wsparcia, nazywanego tez formacja cztowieka, jest wiara chrzescijan-
ska, natomiast metoda — ¢wiczenia duchowne (rekolekcje). Proces, jaki nast¢puje
w ich toku, u§wiadamia cztowiekowi prawde o nim samym, a takze o tym, co dla



Edukacja do przebaczenia w pedagogii ignacjanskiej 81

niego uczynit Bog. Stopniowe wazenie obu tych rzeczywistosci prowadzi osobg do
uznania nieproporcjonalnego daru przebaczenia, jaki staje si¢ jego udzialem wobec
tego, jakiego winien udzieli¢. Do tego toku myslenia i dziatania czlowieka odwotu-
je si¢ pedagogia ignacjanska. Chodzi w niej o tworzenie wychowankowi warunkéw
do zrozumienia sensu przebaczenia i wyzwalania w nim gotowosci takiego dziata-
nia. W tego rodzaju refleksje wprzegniete zostaje poznanie religijne, ktére obok po-
znania naturalnego jest waznym punktem odniesienia dla pedagogii ignacjanskie;j.

Stowa kluczowe: pedagogia ignacjanska; duchowos¢; duchowos$¢ ignacjanska;
¢wiczenia duchowne; formacja; Ignacy Loyola.
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